Etica e sociedade: perspectivas a
partir da teoria critica

Ethics and society: perspectiveas from critical theory

O artigo procura investizgar a rela-
cao entre ética e sociedade segundo a
perspecliva da teoria critica, a gual
nos remete de imediato para a relle-
xio da dimensdo histérico-pedagdgica
e, num sentido mais amplo, para a di-
mensio da responsabilidade da filoso-
fia e dos sujeitos agentes. Tal reflexdo
é levada a cabo por meio da temati-
zacdo de trés temas cldssicos no inte-
rior da teoria critica, a saber: da re-
lacdo entre natureza e histéria, entre
individuo e sociedade e entre liberda-
de ¢ moral.

Palavras-chawe: teoria critica, élica, so-
ciedade, histdria, fiberdade e moral.

Hewnz Fulam”

A pergunta pela concatenacio entre
ética e sociedade, sobre a qual vou ralar
em seguida, fazendo algumas consicera-
¢oes segundo a perspectiva da teoria cri-
rica, ndo € apenas uma pergunta dificil
¢ complexa, mas — como ocorre fre-
gqientemente neste caso — ¢é wma per-
gunta enarmemente importante ¢ até
substancial para nds, tante para noasso
auto-entlendimento guanto para o en-
tendimento de nossa geragio e de nossa
época e, também, das geragdes do pessa-
do e do futuro. Trata-se, portantc, de
uma pergunta pela responsabilicade
historica e, em sentido mais amplo, pela
responsabilidade pedagégica: Sem refe-
réncia & mencicnada dimensao his 6ri-
ca da pergunta, a relacido entre ¢tica ¢
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socledade ndo poderia ser adequadamen-
te exposta na perspectiva da teoria cri-
tica. Se cada filosofia representar — como
o disse Hegel - a filosofia de seu tempo,
concebido pelo pensamento, ¢la se verd
obrigada a refleti-lo nela mesma, e ndo
apenas sé-lo. Essa € uma conseqiiéncia
que todos os pensadores da teoria criti-
ca ASSUmernl.

A naturalidade com a qual, nos tem-
pos passados, a questio quanto a relacao
entre ética e sociedade talvez pudesse ter
sido respondida através da tradicio e dos
costumes, hoje nio existe mais, talvez
nem possa ser mais reconquistada. Mes-
mo assim, a naturalidade perdida nao
nos libera da tarefa de recolocar a gues-
tao; pelo contrdario, nem tanio no senti-
do de encontrar uma resposta satisfato--
ria — g, por 1850 mesmo, problematica ¢
ilusdria —, mas no intuito de, pelo me-
nos, tornar mais transparentes a confi-
guracao ¢ a dimensido da pergunta pos-
ta. O profundamente inquietante que
Kant sentia frente as questoes metafisi-
¢as nédo precisa delimitar-s¢ a essas. No
entanto, antes de entrar no inquictanie
da pergunta pela relacio entre ética e
sociedade, a partir da teoria critica,
peco-lhes a oportunidade de expor algu-
mas observagdes introdutdrias.

Num sentido muito geral e formal —
e POr i1$80 MeSmo apenas provisorio —,
poder-se-ia entender com o termo “éti-
ca” o conjunto de valores e normas va-
lidos ¢ mais ou menos aceitos numa
sociedade. E a partir deles que a socie-
dade se define ¢ se auto-entende; é des-

se sistema ou do conglomerado de obri-
gacoes ¢ deveres mutuos que ela deduz
seu auto-entendimento em sentido am-
plo, enquanto comunidade. Ora, a per-
gunta pela relacdo entre ética e socieda-
de ndo é uma pergunta nova. Ao contra-
rio, trata-se de uma pergunta que, no
minimo, tem dois mil e quinhentos
anos, pels, se a histdria da filesofia ini-
ciou na Antiguidade e ai, sobretudo,
com Socrates — tal como muitos o con-
sideram com razdo —, a primeira formu-
lacéo filosofica dessa pergunta coincide
com o préoprio nascimento da filosofia.

Naquela época, a filosofia surgiu —
nao somentie, mas também — como rea-
¢ao ao proccsso de auto-entendimento
e de transformacao social, religiosa e
politica; um processo pelo qual a idéia
do mundo, antes marcada pelos deuses
¢ pelos mitos, vira-se corrompida nos
seus pilares principais, apresentando-se,
de modo impressionante, nas tragédias
gregas o antagonismo ¢ a luta entre os
poderes éticos. A ordem do Qlimpo, fun-
dada antes do mito, estava sendo ques-
tionada e confrontada, passo a passo,
com conceitos ¢ 1délas gue questiona-
vam a autoridade dos poderes tradicio-
nais ¢ da legitimidade de¢ seu dominio.
Assim sendo, eram as perguntas pelo
direito e pela justica, pelo saber e pela
forma do conhecimento, pela virtude e,
(inalmente, porém nio por ultimo, a
pergunta pelo préprio bem, pelas quais
Sécrates inquietava os peritos de sua
época e a ordem da polis no mercado
publico.
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Pertence essencialmente a filosofia, a
sua histdria e ao seu auto-entendimento
-~ ¢ a 1ss0 guis chamar a atencdo através
da lembranca de seu inicio critico, na
crise do mundo antigo — que ela repre-
senta a forma de um questionamento e
de um auto-asseguramento reflexivos.
Nesse sentido de uma autolegitimacéo
inquestionavel, ela tem de ser concebi-
da fundamentalmente como critica, isto
¢, como guestlonamento e, 20 MeSno
tempo, como legitimacao explicita de
principios ¢ normas dltimas — mesmo
que esse amor pela sabedoria nem sem-
pre encontre o amor correspondernte por
parte da sociedade (e, certamente, é um
bom sinal se uma sociedade renunciar ao
uso premeditado do copo de venenot).
Essas consideragoes preliminares deve-
riam ser — e hio de ser — suficientes para
caracterizar o campo dos problemas gue
s¢ lornaram objeto central da reflexio e
critica por parte da teoria critica. Em se-
guida, quero abordar, de modo mais de-
talhado, trés aspectos desse campo de
problemas, apresentando-os numa pers-
pectiva desenvolvida sobretudo por Max
Horkheimer ¢ Th. W. Adorno. Trata-se¢
da relacdo entre natureza ¢ historia, en-
tre individuo e sociedade e, finalmente,
enire liberdade e moral.

Sobre a relagio entre
natureza e histéria
Segundo a formulacio famosa de

(iambattista Vico — o axioma formula-
do na primeira parte do século 18 -, a

natureza e a historia difcrenciam-se,
antes de rudo, pelo fato de terem cria-
dores diferentes. Porque o homen, ele
mesmo, criou ¢ produziu a histéria — ao
contrario da natureza —, a histéria po-
deria ser também por ele mesmo conhe-
cida. Exatamente nisso Vico concorda
com uma premissa basica da moderna
[ilosofia racionalista — independente-
mente das demais diferencas: as possi-
bilidades de reconhecer ¢ de procuzir
um objeto estido sendo vistas como in-
terdependentes e até coincidentes. Tam-
bém para os filésofos barrocos, Descar-
tes e Espinoza, o conhecimento co1sis-
tia em entender € conceber som:znte
aquilo que ¢ capaz de ser produzido e
construide de modo geométrico.

Niao aguele que conhece uma fizura
geométrica, como, por exemplo, o cir-
culo, meramente pela percepcio. to-
mando-o, talvez, apenas como um cese-
nho belo, sendo somente aquele qie &
capaz de construir um circulo teria on-
cebido verdadeiramente o que um cir-
culo é. No entanto, essa concepcio nio
vale apenas no caso de complicados ob-
jetos matematicos ou geométricos. ra,
também aquele que quer construir 1ma
casa precisard de nocoes das leis de cons-
trugao, tals como as da estatistica ou da
logistica, tendo de observi-las e aplica-
las se quiser chegar ao seu objetivo e
evitar que, mais tarde, a casa, cCoOmo um
todo, desmorone. Nesse sentido, existe
uma légica da coisa mesma, uma ne:ces-
sidade intrinseca & natureza das coisas,
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cujas exigéncias nao podem ser negli-
genciadas. |
Tratar-se-ia, portanto, de uma racio-
nalidade objetiva, a qual a racionalidade
subjetiva terd de seguir se quiser chegar,
com sucesso, ao seu fim. Francis Bacon,
como que o contraparceiro empirica-
mente orientado do racionalismo — ao
qual Horkhetmer ¢ Adorno remetem ja
ao inicio de seu famoso livro a Dialética
do esclarecimento® —, {ormulava 1sso da se-
guinte maneira: “Hoje, dominamos a
natureza somente na nossa opinido, sen-
do submissos a suas exigéncias; porém,
se, ne processo de invencio, nos deixas-
semos por ela orientar, irfamos domina-
la na pratica.”’ Desse modo, o objetivo da
racionalidade moderna parece ser clara-
mente determinado: a submissido do ho-
mem a natureza deveria ser vencida, in-
vertendo-se a relacdo de dominio, e a
racionalidade do homem deveria servir
de meio para nos liberarmos da depen-
déncia frente & natureza, submetendo-a
aos nossos fins. O fato de, um dia, ao
homem se abrir a possibilidade de domi-
nar, na pratica, também sua propria na-
tureza corporal — através da decifracao
do genoma humano — estava ainda fora
do horizonte de Bacon. Essa possibilida-
de nio foi por ele discutida — ainda que
os habitantes da ilha descrita por Bacon
no seu romance utopico Nova Atldntida
tivessem conhecido a possibilidade da
criacao artificial de plantas e animais.*
Esse otimismo das ciéncias naturais,
expresso por Bacon, tornar-se-ia ainda a
base e 0 impulso daquelas teorias de pro-

gresso que carimbavam, nos séculos XIX
e XX, 0 espirito da época e as ciéncias. A
razao, vista ainda pelo idealismo alemio
comgo algo supremo e como fim em si,
transformar-se-ia, junto a recusa crescen-
te de formulacoes metafisicas de hipdte-
ses, num Orgao, ou sejd, num Instrumen-
to aparentemente simples que deveria
satisfazer as supremas demandas praticas
e técnicas. A 1sso Horkheimer atribuiu o
conceito de “racionalidade instrumen-
tal”. Certamente, desde sempre existia
uma disposicao de pagar, em Gltima ins-
tancia, um preco em troca do progresso;
¢ quanto mais enfaticamente se viu acei-
to, por exemplo, no caso da maquina a
vapor, entretanto bastante arcaica, tanto
maior poderia ser o preco.

Por certo, o homem hoje, e em nivel
mundial, tem ficado cada vez mais des-
confiado frente ao progresso tecno-
logico, e essa desconfianca, de fato, viu-
se confirmada. Ora, ainda hoje a explo-
sdo da usina nuclear de Tschernobyl, ein
1986, cobra sacrificios que transgridem
as fronteiras. Tem-se mostrado, antes de
tudo, que um progresso técnico, de modo
algum, produz o progresso prometido ou
esperado em termos sociais e humanos,
nein o acompanha no campo da socieda-
de. Como se sabe, o fascismo europeu nao
viu qualquer dificuldade 1deoldgica na
adaptagdo da técnica mais avangada; ao
contrario, a regressdo social e a téenica
otimizada andavam ai de maos dadas.

Aconselha-se, portanto, um ceticismo
frente a uma forma de racionalidade
que, revestida de uma razao meramen-
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te instrumental, oriunda do processo da
dominaciao crescente da natureza, per-
de o controle sobre si mesma. Assim,
dever-se-ia exigir a critica de uma razio
que, por sua vez, produz exatamente
aqueles perigos e coercbes que ela deve-
ria, de faro, superar enquanto coercies
da natureza. Sem autocritica, essa razao
instrumental vem regredindo para
aquela natureza cega que ela quis domi-
nar. De forma simplificada, é essa a tese
basica do livro ja mencionado, a Dialé-
tica do esclarecimento. O que ai consigo
apenas apontar vé-se desdobrado e agu-
cado naquele livro, onde ¢ demonstra-
do como o desenvolvimento da raciona-
lidade ocidental vem se transformando,
no decorrer de sua historia e de seu de-
senvolvimento processante, no sei 0pos-
to, ou seja, como “submissdo do tedo
natural ao sujeito auto-suficiente cul-
mina, em diltima instdncia, no dominio
frente ao objetivo, ao natural cego.™
QO resumo extraido pelos autores da
Dialética do esclarecimento, pelo diagnés-
tico do processo, ndo é nem um pouco
positivo. O meio que deveria ter servido
a0 fim da dominacao da natureza ¢, com
iss0, 4 autoconscrvacdo do homem, pro-
duz, na dinadmica histérica de seu desdo-
bramento, novamente dependéncias e
coercdes, as quais 0 homem se vé subme-
tido como se fossem as coercdes arcaicas
da ordem mitica ¢ de uma natureza ce-
gamente reinante, na forma do destino.
De modo agucado, Adorno formulava
180 na sua principal obra filosdfica, a
Dialética negative: “Nenhuma historia

universal leva do selvagem para a h'ima-
nidade; porém, de {ato, do estilingue para
a bomba.”™ A racionalidade enraizaca no
dominio do homem scbre a natureza ¢
dele nascida é extremamente ambigua;
sua génese nao pode ser desvinculac.a de
sua pretensao de validade, nem a uliima,
reduzida a primeira. O processo do escla-
recimento deveria ser refletido, de r.ovo,
a partir da diferenga aparentemente mi-
nuscula entre génese ¢ validade. Exige-
se, assim, um segundo esclarecimento da
racionalidade referente a ela mesma. A
exploracio irrefletida, isto é, igualrien-
re desenfreada ¢ cega, da natureza di si-
nais hoje do fracasso de uma racionali-
dade gue apenas aparent¢cmente serve i
autoconservacio do género. Nio ¢ 1nais
a natureza a ser dominada, senio njssa
relagao com ela.

A forma do processo descrito. no
qual o desenvolvimento do todo é acom-
panhado, por um lado, pela regressao da
razdo a wma razio instrumental e, por
outro, pela impoténcia crescente dos
individuos, ou seja, essa inversio da ra-
cionalidade subjetiva e objetiva, nén se
espalha, entretanto, apenas no processo
da histéria do homem, isto é, na “histé-
ria primordial do sujeito”, enraizad: na
dialética da dominacdo da natureza, tal
como esta se vé descrita na Dialéticc de
esclarecimento. Ela se espelha, também,
na relacio do particular com a socieda-
de, do individuo com o conjunto las
relacdes socials nas quais ele se engen-
dra. Com isso, passo ao meu segundo
ponto.
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Acerca da relagao entre
individuo e sociedade

“Sempre esse problema de existén-
cia”, assim escreve Robinson Crusoé,
avariado, no seu livio de registro da so-
liddo. E continua: “Se alguns anos atras
alguém tivesse me dito que, um belo
dia, eu iria duvidar da existéncia — pois
nio ha mais um outro para mim — eu
teria caido num riso trocista.”’ Por mais
paradoxal que isso soe, o proprio indi-
viduo, exatamente por ser individuo,
enguanto indivisivel, ndo pode ser des-
vinculado das relacdes partilhadas com
os outros. Além da trivialidade de que o
particular ¢ parte de um todo, ¢ impor-
tante dar-se conta de que essa relacio
entre a parte ¢ o todo ¢, de fato, mais
complicada, pois ¢ uma relacao em 51
refletida. O todo ndo se compode sim-
plesmente pelas suas partes; trata-se de
uma relacao em si refletida porque o
todo se expressa do mesmo modo pelas
suas partes e seus momentos, como este
se impde, enquanto totalidade autdno-
ma, frente as suas partes. Ndo apenas os
particulares véem-se integrados e sub-
missos ao todo, mas também a objetivi-
dade do contexto social abrangente, au-
tonomizada frente aos sujeitos parti-
culares, constitui-se através dos parti-
culares.

Nao é diferente no caso da linguagem,
que, por isso mesmo, poderia servir
como modeio ou como exemplo
paradigmético desse processo de socia-
bilidade. Por mais pessoal que seja a

expressdo lingiistica, consegue sua con-
figuracdo dnica e exclusivamente no
meio do universal. Tomemeos como
mais um exemplo o gosto individual de
uma pessoa, em relacdo ao qual, como
se diz, nio se pode discutir e que, na vida
privada, expressa-se, por exemplo, pela
escolha de determinada roupa. Mesmo
assim, essa decisdo poderia tornar-se
um motivo sério para conflitos veemen-
tes na vida familiar entre as geracdes.
Filhas — ou também filhos —~ possuem
um gosto bem préprio, ndo raras vezes
visto pelos pais como gosto muito sin-
gular. Eles, os filhos, consideram e sen-
tem, em termos pessoais, aquilo bonito,
“bem na onda”, o que os criticos “enve-
lhecidos” da industria cultural queriam
desqualificar como mero ditado da moda
— independentemente de sua incom-
preensio nio corrigivel do fato de que,
finalmente, o mero nome da cerca, a
“orife”, deveria ser tomado como crité-
rio para o acolhimento estético de cal-
cas inteiras.

Criancas e adolescentes vivem ¢ rea-
lizam-se do mesmo modo como os adul-
tos, com seus desejos, suas esperancas ¢
suas angdstias individualmente experi-
mentadas num universo simbdlico, do-
minado por leis e mecanismos de difi-
cil percepcao, ou seja, dominado por
simbolos pré-fabricados pela inddasiria
cultural, até mesmo por alegorias de vida
boa, consumiveis em forma de mercado-
ria. Também nessa esfera o processo
simbolico de reproducao da sociedade
como um todo nao pode ser desvincula-
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do da esfera da reproducio técnico-ma-
terial. Nenhuma parte pode ser separa-
da, da qual nio se poderia dizer, simul-
taneamente, que faca parte desse todo,
sendo por ele determinada.

Se assim fosse o caso, lornar-se-ia ta-
refa de uma teona da cultura e da socie-
dade, sobretudo no caso de uma teoria
critica, tanto levar a consciéncia essa
concatenacio refletida e, simultanea-
mente, pouco transparente, entre ¢ par-
ticular ¢ o universal, quanto trazer a pro-
pria reflexfo metddica ao nivel adequa-
do frente ao seu objeto. Se sua propria
reflexdo sobre o método fosse insuficien-
te, ela ndo atingiria seu objeto. Os repre-
sentantes de uma teoria critica da socle-
dade ¢ sobretudo Adorne contrapéem-se

a nenhum outro conceito com énfase

maior que ao conceito de um todo que,
exatamente por ser o todo, deveria ser
verdadeiro, o bem e o correto. E, antes de
tudo, a filosofia de Adorno que se carac-
teriza, em seu conjunto, pelo debate
acerca de uma tal totalidade hipostasiada
e entendida como absoluta.

Esse debate determina, na sua inte-
gra, scu posicionamento frente i filoso-
fia do idealismo alemio e, antes de tudo,
de Hegel. O todo que absorve suas par-
tes enquanto momentos, de modo como
que orginico, pois somente este modo
¢, afinal, segundo Hegel, também o ver-
dadeiro. Contra 1850 Adorno - em sua
Minima moralia, como o subtitulo deste
livro, escrito no exilo americano, ex-
pressa — opds, nas suas “Reflexdes a par-
tir da vida danificada”, o aforismo de que

“o todo seria o ndc-verdadeiro™® E as-
sim val continuar sendo, poderia nos
acrescentar, na medida em que o todo se
reproduz sempre apenas as custas de
suas partes, autonomizando-se atraves
desse antagonismo contra $I mesmo,
frente ao particular a ele submisso.
Deveria ter ficado claro que essa rela-
¢ao entre o todo e suas partes, entre tota-
lidade da sociedade e os particulares gue
nela vivem, assume relevincia max ma
nao apenas em termos politicos, mas tim-
bém nas relacdes econdmico-soctais.
Sobretudo as sociedades democrat ca-
mente constituidas definem-se — ditc de
modo negativo — pelo fato de nio permi-
tirem a mera subsuncao ¢ subordinagao
de secus membros & sociedade, pois estes
mesmos constituem, ou deveriam ccns-
tituir, 0o fundamento dessa sociedade.
Deveria ter ficado claro também que as
diversas esferas dessa sociedade ndo po-
dem ser isoladas umas das outras. ]Yor
150, por exemplo, a forma da separa:io
dos poderes em Judiciario, Executivo e
Legislativo torna-se tdo fundamental
para a sociedade democritica; exatam>n-
te nessa sua diferenciacio é que se deier-
mina a constituigdo integral da, socieda-
de. Que, simultaneamente, também a
esfera simbdlico-interativa seja nela
mesma mediatizada com a esfera mate-
rial-econdmica, isso jd se evidencia nas
determinacdes juridicas, como, por
exemplo, no direito da propriedade.?
Com o processo da globalizacio, im-
pulsionado, antes de tudo, em term os
econdmicos, desenvolve-se ¢ aguca-se a
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pergunta pela concatenacao da totalida-
de com os momentos que a constituem.
Porém, quanto mais autdénomo o todo se
apresenta frente as suas partes, quanto
mais impotentes os particulares se en-
contram [renfe 20 processo COmMo um
todo, como s esse represcntasse um
acontecimento natural global gue exige,
ndo diferente de uma inundacdo, suas
vitimas, tanio maijs cresce o perigo de
que © processo se apresente agqueles,
cujas necessidades, cujos interesses e
cujas inclinacdes ele atravessa, com
uma dindmica prépria e nao mais
influencidavel — igual aos velhos gregos
aos quais se apresentava o destino con-
lra o gqual sua razao se revoltava. Porém,
se a propria razio ficar envolvida nesse
processo desde seu inicio emancipato-
rio e, por isso mesmo, historicamente
desdobrada, ela nao pode mais reivindi-
car ocupar uma posi¢ao metafisica, fora
do todo, uma posicao da qual seria pos-
sivel conhecer a verdade que transcen-
desse o mundo e o tempo.

Nesse sentido, exigir-se-ia de um
pensamento decididamente poés-metafi-
sico que ndo perdesse de vista o todo,
mesmo se ofhando as metafisicas tradi-
cionais com distdncia refletida.'* Para o
particular, no entanto, ao qual a totali-
dade social se expoe como 1ma segunda
natureza, a solidariedade com a
metafisica “no momento de sua queda™
poderia significar nada mais do que a
tentativa de ndo se deixar imbecilizar —
como Adorno disse — pela propria impo-
téncia. Para a filosofia — ao invés de re-

tirar-se nela mesma como lugar isolado
da verdade e dos valores — isso signifi-
caria procurar na relacdo em st refletida
entre natureza e historia, entre individuo
e sociedade, aquele que antes era seu ob-
jeto e 0 da velha metafisica. A pergunta
pela vida correta ¢ boa, desde sempre
objeto da ética, coloca-se nas sociedades
modernas, sobretudo, através da pergunta
pela relacie adequada entre liberdade ¢
moral. Chego, com isso, ao terceiro e
ultimo ponto de minha contribuicio.

Sobre a relacdo entre
liberdade € moral

Referentementic ac contexto histori-
co ¢ social de sua autocertificacio, a
guestdo sobre a importincia da ética,
hoje tornada moda — e, nisso, permito-
me seguir uma indicacdo de Ernest
Tugenhat —, ndo pode ser desligada da
perda de sua naturalidade anterior e das
tradi¢bes ndo questionadas.”” E, diga-se
de passagem, nio s¢ instaurariam, em
escala crescente, comisstes de ética ¢ a
assim chamada “cultura de peritos™® se
ainda — ou desde sempre — fossem natu-
ralmente compreendidas quais sio as
normas éticas basicas e as obrigagoes
validas. Mesmo segundo o representan-
te principal da segunda geracao da teco-
ria critica, Jurgen Habermas, seriam
exatamente as crises imprevisiveis do
mundo da vida que colocariam, sempre
de novo, o desafio de legitimar explici-
tamente as pretensoes de validade e bus-
car encontrar, pelo discurso comunica-
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tivo, bases solidas ou, pelo menos, apoia-
das por consenso.

Sempre quando nido se sabe mais o
que se pode verdadeiramente saber, o
que deveria ser feito e o que se pode ain-
da, em geral, esperar, a situacio torna-
se de fato dificil. Ora, foram exatamen-
te essas trés perguntas as guais Kant, nas
suas trés famosas criticas, tentava dar
uma resposta, tendo sempre em visia
uma filosofia que, ao seu ver, tinha en-
trado em crise. E o que unifica, mesmo
assim, essas perguntas tao diferentes
quanto as esferas de sua validade &, se-
gunde ele, a pergunta pelo préprio ho-
mem que lhes subjaz, ou seja, pelo auto-
entendimente do ser humano. Coloca-
da, desse modo geral, que essa pergunta
pode ser muito mais facilmente formu-
lada do que respondida. Porém, do mes-
mo moedo que nde se podem desvin-
cular, por exemplo, as questoes funda-
meniais, colocadas por Socrates de sua
época — embora nao se deva restringi-las
a esta —, tampouco as perguntas de Kant
podem ser desligadas de sua época e das
circunstincias marcadas, antes de tudo,
pela Revolugao Francesa. Também ai,
como em todos os filoésofos, ndo deveri-
amos restringi-las ao seu tempo.

Voltemos mais uma vez a observagio
de Ernst Tugendhat: assim como hoje
parece ser uma moda, ndo apenas na fi-
losofia, sendo também nos curriculos
escolares e em outras ireas — ver, entre
outras, a bioética, a ética econdmica, a
ética da medicina etc. —, também teriam
sido, no passado, as chamadas “teorias

criticas da sociedade”. Tugendhat 1efe-
re-se com isso & assim chamada “primei-
ra” ou “velha Escola de Frankfurt”, pe-
las quais os jovens “intelectuais teriam
mostrado interesse preferido”. E tais
teorias criticas da sociedade permune-
ciam [rente ao titulo geral da “Btics” e,
segundo ele, igualmente frente a um
conceito demasiadamente geral e vazio
de “cultura®. Em Problemas da filosoficx da
moral de 1963, publicado em 1996, Ador-
no conceituava ética como a “ma-cons-
ciéncia da moral”, pois a ¢tica represen-
taria um tipo da moral “envergonhado
devido ao seu proprio moralismo®.

(O conceito da moral, em contraperi-
da, conservaria, independentemente de
seus problemas, pelo menos a memoria
referente ao que, cm Kant ou também no
conceito fichteano da moral, anteriormen-
te teria sido intencionado.’ Quero refe-
rir-me rapidamente ao conceito kantizno.
Num primeiro olhar, é um resultado
muito decepcionante 0 que a autocritica
da razao em Kant — na forma de sua fin-
damentacao transcendental — traz a Juz,
como seu resultado. E um resultado, pelo
menos, pouco entusiasmador. Aos objetos
até entdo supremos da filosofia, isto ¢, da
assim chamada meraphysica specialis, Kant
atribuiu sua incognoscibilidade definiti-
va: embora Deus, liberdade e imortaliia-
de da alma permanecessem como regula-
tivas, idéias do conhecimento necessdr as,
ndo poderiam ser mesmo mais do cue
idéias.

Entretanto, Kant ndo se content: va
com esse resultado negativo. Sobretudo
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no qgue diz respeito & idéia de liberdade,
considerava possivel ¢ necessario dizer
algo mais especifico, ao invés de ficar no
gesto do mero desamparo, poIis como
seria possivel esperar ou, mesmo, exigir
de um ser humano um agir moral se nio
se¢ pudesse pressupor sua compeiéncia ¢
capacidade, isto €, sua liberdade e res-
ponsabilidade para seu proprio fazer ou
deixar-de-fazer? E exigir daqueles aos
quais tem de ser negada a qualidade dc
seres livres — como os cientistas da drea
das ciéncias naturais sempre de novo
pregam, transgredindo os limites de sua
ciéncia, simultancamentc — nm agir
auto-responsavel seria uma exigéncia
absurda ou, no minimo, uma o¢bvia con-
tradicdo performativa. Sem liberdade
antes, nao ha moral.

Ora, € um resultado surpreendente da
filosolia pratica de Kant que vincula,
inseparavelmente, o conhecimento da
liberdade ao seu autoconhecimento,
enquanto ser essencialmente moral.
Somente pelo fato de o homem conhe-
cer-se g priori, ou seja, cm virtude de
principios da razao — e nao a base de suas
experiéncias —, como alguém responsa-
vel frente aos seus contemporaneos, ele
pode ¢ deve pressupor a propria liberda-
de como base {ratio essend:) desta obri-
gacdo: sem moral antes (enquanto ratio
cognoscendi), nao ha liberdade. E obvio
que uma tal fundamentacio da moral,
em Kant, s6 pode se dar a priori. Se per-
guntarmos pelo que deveria ser feito, a
fundamentacio das maximas ou dos
principios desse dever nio pode depen-

der de algo dado efetivamente pela ex-
periéncia, pols tais principios deveriam
valer mesmo que nenhum homem tives-
se antes agido segundo eles.

Nesse sentido, a pretensiao aprioris-
tica da fundamentacio é, de fato, inevi-
tavel, pois é legitimada pela prépria es-
séncia da filosofia moral.” Porém, a pre-
tensdao de uma fundamentacio aprioris-
tica da moral nio significa, de modo
algum — tampouco em Kant —, para
desvincular a pergunta pela retidio, ou
seja, pela relevincia ética do agir, da
experiéncia e, com isso, da possibilida-
de da realizacdo das méaximas morais,
Isso porque, segundo Kant, ndo haveria
nenhuma acdo ¢tica se ndo houvesse
uma referéncia a um fim.'"* Kant deno-
minava “fim” ao objetivo da eticidade a
ser realizada como “bem supremo”. E o
imperativo categdrico, isto €, a lei mo-
ral, exige a nao-instrumentalizacio do
outrs — tampouce a si mesmo — Como
mero meio para fins proprios, mas
consideri-lo, também, comeo fim em si
mesmo. O “bem supremo”, se realizado,
corresponderia a um estigio do estado
e da sociedade no qual a virtude huma-
na ¢ a felicidade nio se excluissem an-
lagonicamente.

Sem diivida, essa idéia kantiana con-
1ém em si um momento utdpice — igual
& sua idéia de uma “paz perpétua” —, que
deveria ser garantido pela instituicdo de
uma unifo republicana de Estados, em
nivel global; nfo a Otan, mas a ONU
deveria corresponder a linha das idéias
kantianas. Kant nao previa, decerto, as
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dificuldades pragmaticas, politicas e
ccondmicas as quais a realizagao da
1déia de uma garantia global da paz e do
bem-estar vé-se exposta, nem a dimen-
sdo inconcebivel do inumano e da bru-
talidade que veio se demonstrando ao
longo do século XX, com suas guerras e
com 0 genoccidio de etnias inleiras. En-
quanto a destruicde de Lisboa por um
terremoto, na metade do século XVIII,
foi vista como um chogue para o
surgimento da primeira época burguesa
do iluminismo — recém-surgido no ho-
rizonte da histdria, com Auschwilz e
Hiroshima, no século XX ~ desfez-se a
tltima construcio metafisica de susten-
tacio da confianga numa razio objetiva,
a realizar-se no decorrer do tempo en-
quant: eacontro entre liberdade e moral.

O pensamento dos autores da Dialé-
tica do esclarecimenio desdobrava-se a
base dessa cisdo crescente entre preten-
sdes normativas e uma “irraziao” efetua-
da. A auto-reflexdo da razdo, reivindica-
da por Horkheimer e Adorno, nio pode
imunizar-se do processo da historia
mundial ¢ das experiéncias daquilo que
a natureza ¢ a historia fizeram do ho-
mem e gue os homens fizeram uns aos
outros; algo que vale também, e por 1850
mesmo, em relacfo as reivindicacoes
normativas, imprescindivels para a ra-
zao. Se Adeorno propde em Dialética ne-
gative uma nova forma de um imperati-
vo categdrico — “imposto por Hitler” ao
“homem no estigio de falta de sua liber-
dade”, ou seja, “ordenar seu pensar e seu
agir de tal modo que Auschwitz nunca

se repita, que nao aconteca algo seme-
lhante” —, estamos frente a frente a uma
expressio do que a negatividade dessa
teoria critica quer dizer.

Essa negatividade ndo é, nem um
pouco, pessimismo cinico, mas rere-
senta a consciéneia metodicamente re-
fletida de que uma filosofia disposta a
conceber seu tempo pele pensamento,
por um lado, ndo pode mais fingir que
o mundo esta ainda nos seus trilhcs e,
por outro, nio cair para aquém da com-
plexidade e da pretensao por ela mesma
articulada frente ao objeto. Exatamen-
te no momento em que a filosofia faz —
desta antiguidade — da pergunta ética ou
— considerando-se o receio de Adorno —,
da pergunta moral-filosofica pela vida
boa e reta o enfoque de suas considzra-
coes, nao deve abstrair de seu propric ser
incluido na “vida danificada™ A falti de
reflexao nao € uma virtude. Por issc, as
perspectivas em direcido a uma vida hu-
mana nascem, para Adorno, da reflexio
critica do inumano.

A confianca num automatismc do
progresso, ou seja, no *ardil da razio”,
como Hegel o denominava, e nac na
méo Invisivel — enquanto analogia :co-
ndmica —, vé-se definitivamente perdi-
da. Nem na histdéria, nem em outras es-
feras, sejam essas a cultura, a técnicu ou
a linguagem, podemos contar com um
automatismo da razdo, no qual estiria
inserido, desde sempre, o melhor. Soare-
tudo essa esperanca ha de ser decepcio-
nada. Niao existe garantia nenhums de
que as historias cheguem a um fina. fe-
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liz, tampouco a histéria. Mesmo assim,
também a histéria — como singular cole-
tivo — é somente uma, por nela se entre-
lacar e se juntar histérias que, desde sem-
pre, incluem biografias particulares.

Nas suas licoes sob o titule Acerca da
doutring da histéria e da liberdade,
publicadas somente em 2001, Adorno
destaca esse momento da mediacdo do
universal pelo particular: a imposigao
universal “por cima das cabecgas™ repre-
sentaria sempre, também e simultanca-
mente, 1M “Hnpor-se através dos parti-
cipantes.”’” Foi isso que também Ulrich
Sonnemann considerava o enfoque cen-
tral de sua antropologia negativa.’® Se em
cada particular houver o ponto de me-
diacdo entre o individuo e o universal,
encontrar-se-d ai mesmo, ¢ em nenhum
outre lugar, o ponto de partida para que
uma reflexao consciente do universal
nos sujeitos particulares leve a uma
transformacio do universal que faca jus
também a cada particular.

Pelo menos a priori, isso ndo poderia
ser excluido. Assim sendo — e com isso
quero concluir -, a necessidade de um
segundo esclarecimento nao seria ape-
nas assunto da teoria, mas também da
pritica social. Esta, noés a fazemos de
fato, nds mesmos e, segundo Vico, 1am-
bém sua historia, embora ainda nio sob
circunstincias e condicdes livremente
escolhidas. Porém, que possamos, no
minimo, conhecé-la e, talvez, transfor-
mar o que nela estd errado, essa esperan-
¢a a teoria critica concedeu. Tendo em
vista, porém, que esse processo, Segun-

do a teoria critica, “ainda nio estd deci-
dido de antemio”," ficando em aberto
para um futuro, sua ética seria uma ne-
gativa. Nao o futurc preconcebido, se-
nao um future nao deformado de ante-
mao, seria aquele que a geracao contem-
pordnea deveria deixar de heranca para
a proxima.

Traducde: Hans-Georg Flickinger e Clau-
dio Almir Dalbosco

Abstract

The article seeks to investigate the
relationship between ethics and society
according to the perspective of the
critical theory which sends us right away
to the reflection of the histerical-
pedagogical dimension and, in a broader
sense, to the dimension of the
philosophy responsibility and of the
acting agents. Such a reflection is
accomplished through the theming of
three classical topics inside the critical
theory, i.e., relationship between nature
and history, between an individual and
society , and between liberty and moral..

Key-words: Critical theory, ethics,
society, history, liberty and moral.

Notas

' Titulo original *Ethik und Gesellschaft — Perspektiven
kririscher Theorie”, conferéncia proferida no Semina-
rio Filoscfia Etica e Socicdade: Festschrift aos 45 anos
do cursa de Filosofia, realizade em setembro de 2002
na Universidade de Passo Fundo - RS.
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Aufhlarung: philosophische fragmente (Dialérica do cs-
clarecimento: [ragmenios filoséficos). Frankfurt a. M.,
2001, (Primeira edigio Amsterdam, 1947).

QOp. cit., p. 10,

BACON, F. Neu-Atlantis (Nova Arlandida). Stungart,
1982, p. 46 ot seq.

ADORNOVIIORKIIEIMER, op. cit., p. 6.

ADORNO, Th. W Negatve diaiektik (Dislética negati-
va). Franklurt a. M. 1966, p. 314

TOURNIER, M. Freitag oder it Schofi des Pagifik (Sex-
ta-feira ou no seio do Pacifico). Berlin Weimar, 1984, p.
113.

ADORNQ, Th. W. Minima meralia: reflexionen sus dem
beschadiglen leben (Minima moralia: reflexoes a partr
da vida danificada). Frankfurt a. M., 1983, p. 537.

Mostra-se, assim, de modo cspecial na histéria da filo-
sofia, que também as perguntas levantadas principal-
mente de modo original — e, na verdade, como pergun-
1as ¢ ndo 50 como respostas procuradas — 16m uma his-
16ria ¢, exatamente cnguanto perguintis, representam
o resultado de um processo historice do gual elas nan
cstao separadas. Isso se deixa ver, de modo cspecial,
quando se tem em mente que, mediante a pergunta pelo
homem {quando ela € ainda de algum modo levanta-
da), a relacao de tensdo localizada entre o particular e
o universal ¢ entre o individuo ¢ a sociedade € dissol-
vida em épocas ¢ tempos histéricos de modo completa-
mente diferente e é lambém aindz hoje assim avaliada.
Disso resulia que os concellos fundamentais ¢ mais
ecmpregados de filosofia politica ¢ de teoria da socieda-
de desenvolveram-se, primeiramente, no processo da
histéria politico-econtmica. Isso vale tanto para v con-
ceito de individuo como também para o conceito de so-
ciedade, para o conceito de moral e de liberdade e nao
menos para o proprio conceito de historia.

Somente come uma “sobra de metafisica™, como Haber-
mas formula, “nds nos impomos contra a transfiguracio
do mundo por meie de presengas metafisicas”, (HHABER-
MAS, . Nachnetapivsisches denken: philosophische au-
[siilze [Pensamento pos-metafisico: ensaios (ilosdiicos].
Frankfurt a. M., 1988, p. 184).

Compare ADORNQ, Th. W. Negative dialektil ([Dialé-
rica negativa). Frankfurt a. M., 1966, p. 400.
TUGENDHAT, k. Morlesungen itber cthik {(Preleghes so-
bre ética). Frankfurt a. M., 1993, p. 11.

* Com a “adaptagao natural de pretensoes de validade

em pretensoes de pader, com a desiruicae da faculdade
crilica”, assim afirma Habermus, “concorre a [ormagio
especial dos experts da cultura”, que querem propor-
clonar sentido cspecifico para as csferas de validez sc-

=

paradas da verdade proposicional, da corre¢io norma-
tiva ¢ da veracidade. HABERMAS, ]. Die Vers:hlin-
gung von Mythos und Auflklarung. Bemerkungon zur
Dialekiik der Aufklirung - nach ciner erncuten Lekriire
{O entrelagamento entre mile e iluminismo: Observa-
¢ées sobre a Dialética do esclarecimento - segund » wma
leitura renovada). Int BOHRER, H. (Hrsg), Myth s wnd
moderie: egrift und bild ciner rekonstruktion (Mito e
modernidade: conceite ¢ imagem de uma reconstr agae).
Frankfurt a. M. 1983, p. 412).

Compare: ADORNO, Th. W. Problemy der Moralp tifoso-
phic (Problemas de [ilosofia moral), 1963, orgar izado
por T SCHRODER, Frankfurt a. M., 1996, p. 22 o1 seq.

* Somente as regras de comportamento relacionadas 3 ov

exirzidas empiricamente da experiéncia (como ccnven-
¢coes on habitualidades encontradas previamente) per-
mangcem sempre inacessivels. [sso seria lambé 1 um
acesso metodeldgico falso, pois regras priticas e nao
somente regras de trinsito niao sao encontradas previa-
MENLE, SENA0 poslas,

Também quande o relacionamento a (ins pode se- pen-
sado, segundo Kant, nao como “Tundamento de leter-
minacao do arhitrio”, sendo como série (sucessao). Com-
pare: KANT, 1. Die religion innerhall der grensen der blos-
sen werrunft (A religido dentro dos limites da si nples
razdo) (1793°94), obras editadas por W. WEIS CIIE-
DEL, v. VHI, Frankfurt a. Main, 1968, p. 630 (B.A IV):
“Pesie medo, para a moral do agir correte ndo € 1eces-
sario neahum fim, mas sim a lei que contenha a condi-
¢a. formal do emprege da liberdade em geral, sendo-
Ihe isse suficiente. Porém, da moral produz-se ainda
um fim, pois ndo pode ser a0 mesmao empo impe ssivel
para a razfo a resposta a pergunta: 0 que emergirs deste
nosso modo de agir correto e para que, posto tainbém
que nos ndo teriamos isse complelamente em nosso
poder, poderiamos dirigir como um fim o nosso fizer ¢
deixar de fazer, de modo a concordar 2o menos com ele.”
Nesie sentido €, principalmente do {ade de Heg:l, in-
tundada a ohjecio levantada sobre a vacuidade 1a lei
moral kantiana.

" ADORNO, Th. W. Zur lehre von der geschichte und won der
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Fredheir (Sobre a dourrina da histaria e da liberdade),
{19646}, organizada por R, TTEDEMANN, Franklurt
a. M. 2001, p. 39; compare também p. 42,
SONNEMMANN, U. Negative anthivopologic: vorstudi-
en zur sabotage des schicksals (Antrop-ologia negatjva:
estudos prévios sobre a saubotagem do destino). Rein-
bek kel Hamburg 1969, Sonnemann era profestor na
Universidade de Kassel e amigo intimo de Adorao.

Compare ADORNO/HORKHEIMER. Dialeki k der
awfRidrung (Dialética do esclarecimenio), p. 31.
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