Critica dialética da cultura —

Adorno sobre civilizacdo e barbéarie

Dialectical critique on culture — Adorno on
civilization and barbarism

O artigo trata da relacio entre ci-
vilizacao e barbirie enquanto critlica
da cultura no sentido mais desenvol-
vido por Adorno. Al fica claro que a
critica da cultura sé pode ser enten-
dida enquanta critica da sociedade e,
nesse coniexto, como critica do pro-
cesso de transformagdo das producdes
culturzis em bens de consumo (mer-
cadorias).
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Nota prévia

Festas de aniversario podem ser mui-
to bonitas e, s vezes, até mesmo qian-
do o homenageado estd morto, Ha er tao,
nesie Jas0, uma atmosfera muito ctrio-
sa, sobretudo quando se observa que os
héspedes nao sio dignos do festejo, d0is
eles vieram a festa somente para se rios-
trar; depois de alguns copos de vinho,
comecgarn a contar histérias feias sobre
a vida privada do homenageado.

Algo assim pode ter ocorrido, natu-
ralmente com algumas excegdes, tim-
bém nas muitas festas em homenagem
aos cem anos de nascimento de Adorno,
que foram organizadas este ano na Ale-
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Critica dialética da cultura

manha e relatadas por uma infinidade
de artigos em jornais. O que ficou claro
foi o fato de muitos clichés spbre Ador-
no serem novamente reproduzidos. As-
sim fo1 dito sobre ¢le: que sua teoria é
muito complicada e ndo possui funda-
mento; que é pessimista e aporética; fi-
nalmente, que Adorno é apenas um
esteta ¢ uml artista ndo um teodrico.

Contra alguns desses clichés eu gos-
taria de argumentar neste trabalho, onde
procuro mostrar: 1) que sua teoria tem
um fundamento claro ¢ simples em
muitos de seus aspectos mais importan-
tes; 2) que defende a possibilidade de
uma mudanca fundamental das relacdes
sociais e, portanto, que nio € pessimis-
ta; 3) que Adorno também € um esteta e
critico social ¢, justamente por isso, nao
se deixa reduzir a um Unico Ambito es-
pecializado da cultura. Pretendo tornar
esses trés pontos claros na medida em
que vou conecta-los com a critica da
cultura de Adorno, especialmente com
algumas de suas reflexdes sobre a rela-
cio entre civilizagio e barbarie.

Introducao

A relacdo entre civilizacio e barbarie
significa para Adorno, desde a Dialektik
der aufklarung (Dialética do esclarecimen-
ro) até a Negative dialekitk (Dialética ne-
gativa), um tema de critica da cultura.
Cultura é entendida ai em sentido am-
ple, sem ser separada da civilizacio,
podendo-se falar, assim, de cultura pas-
sada e, com isso, nio s6 de produtos de

arte ou de formas de religifio, como tam-
hém de cuitura material. O que eu gos-
taria de deixar claro, )4 no inicio de
minha exposicio, é que a critica da cul-
fura estd ligada, segundo Adorno, estrei-
tamente com a critica da sociedade.
Desse modo, diferencia-se imediata-
mente da critica conservadora da cultu-
ra ¢ de significacdes que a entendem
como uma simples superestrutura da
producio material da sociedade. Me-
diante a “critica dialética da cultura™,’
Adorno entende uma continuidade da
teoria marxiana da sociedade. A concen-
tracio sobre fendmenos da cultura num
sentido mais limitado — algo como a
andalise da inddstria cultural ou o signi-
ficado das obras de arte — ndo significa,
de modo algum, um abandono da teoria
da sociedade. E resultado, 1sto sim, da
consciéncia de que a andlise da econo-
mia, por si s, nao é suficiente para o
esclarecimento das tendéncias da socie-
dade atual. Ao mesmo tempo, também
é consciéncia de que o desenvolvimen-
to da cultura em sua totalidade ndo pode
ser compreendido independentemente
das tendéncias econdmicas. Isso eu pro-
curo esbogar a segulr, brevemente, sem
poder entrar, no entanto, nos detalhes
do modelo de uma critica dialética da
cultura que perpassa toda a obra ador-
niana.
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Progresso das forcas produtivas e
progresso da servidao

A esperanca do iluminismo funda-
menta-se, desde Bacon,? essencialmen-
te na idéia de que seria possivel elimi-
nar, por meio do progresso da ciéncia e
da técnica, nao s6 a antiga pobreza como
também abolir a antiga escravidao. As
naturezas interna ¢ externa deveriam
ser dominadas; os homens nao deveriam
mais ficar dependentes dos humores da
natureza, pois isso teria como conse-
qliéncia a fome e a miséria; nem deve-
riam ser prisioneiros de suas supersti-
cdes, as quais impediriam que seus co-
nhecimentos se transformassem em
acOes racionais. Nesse contexto, a domi-
nacio da natureza e a racionalizacdo das
relagdes sociais poderiam ser pensadas
como fatores que assegurassem real-
mente o0 progresso. Barbarie passa a ser
entendida ai como rudimento da Pré-
Histéria, sendo a civilizagio, a cultura
e 0 bem-estar tratados comeo promessas
do futuro. Barbarie representaria, nes-
se sentido, tudo o que hd de ruim, pois
nela o bom ainda ndo estaria presente.

Desde a critica mais antiga da cultu-
ra de Rousseau até os roménticos, levan-
ta-se, em contraposicio ao pensamento
resumido, a seguinte pretensio: 0 pro-
gresso técnico-cientifico nao é nenhu-
ma realidade. A sociedade corrompida
engana o individuo em sua relagao com
a natureza interna e externa, ¢ a Pré-
Histéria passa a ser imaginada ou cons-
truida como a verdadeira humanidade.

Justamente no progresso da civilizacio
sera vista a decadéncia da humanicade.
Os motivos dessa critica s3o os mais di-
Versos possiveis, abrangendo desde o
auto-esclarecimento do iluminismo até
o antiiluminismo restaurativo e reicio-
nario, desde um individualismo rornin-
tico e estilizado até um coletivisme na-
clonalista e mistico.

O escindalo social da modernidade ¢
caracterizado, desde Marx, pels idéia de
que o progresso das forcas produtivas faz
Crescer, a0 mesmo tempo e paradcxal-
mente, a pobreza do homem. O Marx
analitico mostra por que mediante ima
sociedade produtora de mercadorias
outra coisa nfo acontece sendo o (res-
cimento da pobreza. O Marx politico
procura perspectivas para romper om
o encanto produzide e encontrar
chances, dentro do desenvolvimento
mesmo das forcas produtivas, para
emancipacio de coercdes produzidas
pela prépria sociedade. Uma vez que
coercdes sociais sao produzidas histori-
camente, assim raciocina Marx, =las
também podem ser novamente elimina-
das do horizonte do desenvolvimento
social. '

Marx mostra, em sua anilise da so-
ciedade presente, que a sociedade exis-
tentte € assim porque se tornou histori-
camente assim, isto & do ponto de vista
do presente, a historia ¢ pré-histériz do
presente. A analise historica nio mos-
tra, porém, necnhum ser-em-si (An-sich-
Sein) da hist6ria, sendo a histéria como
ela se torna livre a partir do pontc de
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vista do presente. Uma vez que os ho-
mens fazem essa historia, porém fazen-
do-a sem consciéncia, toda ela permane-
ce histdria natural (Naturgeschichte).
Em primeiro lugar, visto do ponto de
vista de uma sociedade emancipada, esta
histéria seria pré-histéria da humanida-
de ou, falando de acordo com Benjamin,
a histéria como um todo estaria dispo-
nivel somente para uma soctedadc
emancipada.’ Porém, desembocando na
barbdrie, a histéria permanece historia
natural da espécie que se reproduz in-
conscientemente — ou que novamente
se¢ aniquila — como um bando de gafa-
nhotos preparando seu préprio fim ao
consumir rapidamente suas condicdes
alimentares de vida. Somente a aparén-
cia da autonomia, que surge com a 50-
ciedade de contrato, possibilita pensar,
em suas relacdes, a histéria como his-
toria da humanidade: o progresso das
forcas produtivas tornaria possivel o
progresso da humanidade. No entanto,
sem sujeito social, o progresso dessas
forgas produtivas é, simultancamente, o
progresso das forcas destrutivas, pois se
poderia perguntar: em que medida pode
ser considerado como progresso o que se
estende “do estilingue até a bomba”??

Ponto de partida da critica

As reflexées de Adorno sobre civili-
zacdo e barbdrie fundamentam-se na
critica marxiana da sociedade e, igual-
mente, se distanciam criticamente das
crengas no progresso, como aquelas que

se originam da critica conservadora da
cultura. Uma diferenca real sua em re-
lacao a Marx consiste no fato de que
Adorno nido compartilha mais da espe-
ranca ou da prognose de que o progres-
so das forcas produtivas significard pro-
priamente um progresso nas relacoes de
producéo, pois, no século 20, o desen-
cadeamento das forgas produtivas cami-
nha lado a lado com processos de elimi-
nacao: Auschwitz ocorreu no meio da
civilizacio. E sobre essa questio que,
segundo Adorno, uma filosofia que quer
alcancar o ponto mais alio de seu tem-
po precisa refletir.®

O fundamento da critica em Adorno,
depois de muito questionamento, pare-
ce ser simplesmente quase trivial e ele
mesmo o repetiu muitas vezes: reside no
relacionamento absurdo enire a pobre-
Za € 4 opressao existentes, por um lado,
e, por outro, nas possibilidades de se
eliminar ambas.” Para constatar 1sso,
nao precisamos de nenhuma metafisica,
de teoria do conhecimento, de filosofia
moral sutil ou, mesmo, de bases teori-
co-comunicativas. Tal constatacio nio
significa, porém, nenhum pessimismo
cultural melancélico, pois pessimismo
& a resignacio diante da inversdo funda-
mental na direcéo das relagdes sociais;
¢ o consentimento de gue seria suficiente
procurar melhorias no interior do exis-
tente, ao invés de buscar transforma-lo
substancialmente. Que tal mudanga fun-
damental 56 € possivel por meio da ra-
z3a0, essa € uma conviccido fundamental
que se torna inegocidvel e irretrocedivel
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para os autores da Dialektik der
aufklarung.®

Q conhecimento simples é, a0 mesmo
tempo, o mais dificil quando se trata de
uma sociedade na qual a servidao cresce
na mesma proporcdo que o progresso das
forcas produtivas. Tal sociedade nio pode,
pois, ser racional. Com isso, se faz quase
se esquecer que tal conhecimento emer-
ge da atividade pela qual a sociedade exis-
tente se preserva de crises econdmicas par-
ticulares. quase se esquecendo também de
que tais crises sdo produzidas pela propria
humanidade. Exemplo disso seria, hoje,
o discurso sobre a globalizacio, na medi-
da em que se a considera como um pro-
cesso automatico ¢ irreversivel, tomando-
a como medida de todas as coisas.

Perguntas come, “por que nao pode
ocorrer o mais facil” e “por que os ho-
mens se preparam para cair prisioneiros
de sua propria sujeicao e serem viimas
de um estado racional”, é que motivam
a reflexio sobre os fenémenos da culiu-
ra. A pergunia incide, em dltima instin-
cia, sobre as causas da disposicdo sub-
jetiva que conduz aos movimentos tota-
litdrios de massa. Da reflexao sobre ela
maostra-se um sujeito, enquanto resul-
tado de um processo social de producgio
nio mediado por sua propria posicio,
mas pela usurpacao de seus sentimen-
t0s mais intimos, levado a cabo pela pro-
paganda da inddstria cultural. Esse pro-
cesso nao diz respeito ao conteudo in-
terno da respectiva propaganda ou das
mensagens abertas, veiculadas pelos ins-
trumentos da industria cultural, mas,

sim, & melhor forma de ajustar a cons-
ciéncia a uma padronizacdo em movi-
mento. Resulta disso gue tal conseién-
cia, exatamente por causa daquela for-
ma de experiéncia, torna impossivel seu
préprio modo de ser. Do mesmo modo
como ¢la experiencia sua cultura so-
mente crquanto morte, isto ¢, como
esquema rigido, torna-se impossivel gue
se experiencie comao ser vivo, BEssas for-
mas de coisificacido da consciéncia
(Diese Formen der Ver-dinglichung des
Bewufitseins) sdo tomadas, segundo 08
autores da Dialektik der aufkldrung, como
pressuposicaoe para se poder transformar
pessoas em coisas, em simples matzarial
¢, finalmente, em objeto de exterm ina-
cio. Na Minima moralia, Adorno diz isso
do seguinte modo: “Eles assassinam
para que a eles se iguale o que lhes pa-
rece vivo.” (Ste morden, damit iFhnen
gleicht, was lebendig ihnen diinki)”’

Uma “critica dialética da cultura”
desdobra-se em critica da coisificacéo,
assumindo a condicido de indicar a
mediaticidade do momento hipost:sia-
do. Isso também exige ao critico da cul-
tura que ¢le ndo se coloque fora da cri-
tica, como se pudesse assumir uma po-
sicdo transcendente em relacdo a sccie-
dade vigente.!"” Ele ndo deve ignorar o
faro de gue sua consciéncia critica so
pode ser mantida mediante a reflexéo
sobre a mediaticidade de sua vida oes-
soal prejudicada. Pesse modo, o st jel-
to ndo ¢ nenhum ser-em-si (An-sich-
Sewn) nao-mediatizado, que entraria so-
mente de fora para a sociedade, nem a
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sociedade é uma dadidade {Gegebenheir)
que existiria inalteravelmente para si
mesma, O sujeito forma-se, primeiro,
pela reflexdo sobre as condigoes de seu
vir-a-ser e em contradi¢do com elas.
Onde esse processo de formacio fracas-
sa nao se pode falar, num sentido enfa-
tico, de individualidade.”

Cultura e civilizacio

A concentracao sobre fendmenos da
cultura em Adorno, portanto, segundo
a linguagem do marxismo dogmatico,
sobre a superestrutura, nao ¢ nenhuma
rentincia a teoria marxiana da socieda-
de e, tampouco, uma expressio da pre-
feréncia pessoal do musico Adorno.
Quando se estigmatiza Adorno como um
grande esteta burgués, neutraliza-se exa-
tamente o ceniro de sua teoria: a ¢ritica
da sociedade. O critico da cultura atua,
entio, simplesmente como aguele que
gostaria de se deixar corromper no fim
do trabalho didrio pelos péssimos meios
de diversao da cultura. Que nao se traia
disso, torna-se claro desde a primeira
pagina da Dialektik der aufklarung: a de-
cadéncia da culturag, onde ¢ afirmado:
“Talvez nao fosse um preco tao alto [...],
se a venda em liquidacao da cultura nao
comvertesse as conquistas econdmicas

»? 12 Para os autores da

em seu contrario
Dialekrik der aufklirung, a pergunta cen-
tral & “Por que a humanidade, em vez
de ingressar num estado verdadeiramen-
te humano, regride numa nova espécie

de barbdrie?”."? Essa pergunta naoc pode

ser respondida somente mediante a and-
lise do desenvolvimento econdmico ou
do engano ideoldgico.

Depois de Auschwitz, o ponto de par-
tida da reflexio deve ser aquele que per-
gunta por que a cultura fracassou; por
que a humanidade transformou sua pro-
pria cultura numa cultura estranha; por
que Auschwitz foi possivel bem no meio
da cultura e por que, numa outra figura
modernizada, Auschwitz permanece
possivel enquanto persistir este estado
de coisas. Uma cultura que produz a
prépria barbdrie numa medida desco-
nhecida nio pode repousar simplesmen-
te na concepcio de cultura como remé-
dio. Depois de Auschwitz, torna-se algo
obsoleto refletir sobre cultura sem, si-
multaneamente, refletir sobre suas so-
bras desastrosas.

Adorno critica a separagio entre o
conceito de “cultura” e o de “civiliza-
cao”. Depois que apareceu tal distingae,
a cultura representa o melhor em opo-
sicdo a civilizacdo, e o representante de
uma agéncia cultural pode entregar-se,
considerando sua distdncia em relacio
a barbdrie, a uma gratificacdo narcisis-
ta. Diferencas como civilizacdo e cultu-
ra, como tempo de trabaiho e tempo li-
vre, entre producio e consumo — ¢, hoie,
mediante o mesmo esquema, poder-se-
ia acrescentar enire mundo sistémico ¢
mundo da vida — sdo para Adorno sem-
pre objeto de andlise critica.”* Adorno
nio condena que determinadas esferas
da vida tenham se separado umas das
outras, porém a anilise das esferas sepa-
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radas deve mostrar como clas intervém
uma na outra. De modo bem simples,
poder-se-1a dizer que uma Organizacio
(agéncia) cultural gque nido € sé depen-
dentie de subvengoes, mas também vista
a partir de suas funcdes essenciais, como
a de se ocupar do aumento da produti-
vidade, ndo pode ser simplesmente
hipostasiada como esfera da autonomia.
Um lazer gue ocorre no ritmo da pro-
ducao® e que se fixa no consumo de va-
lores de troca (Tauschwerten) nao pode
ser considerado simplesmente como
lazer. Para expressar 1sso através de uma
formula, dir-se-1a, talvez, que a critica
da cultura tida em mente por Adorno é
aguela na qual a parte econdmica do
jornal pode ser lida como parte da cul-
tura, e esta, como parte econdmica. Isso
significa compreender, de modo seme-
lhante, em gue sentido o mundo da vida
é sistema ¢ este, por sua vez, penetra no
mundo da vida.

Somente depois da cisao entre cultu-
ra e civilizagao ¢ gque os produtos
cindidos da cultura podem ser comer-
cializados e passam a incorporar a em-
presa civilizatéria com a qual eles, em
principio, ndo devertam ter nada a ver.
A cisao entre ambas as esferas desenvol-
ve-se historicamente de modo semelhan-
te a separacao entre produtores e melos
de producdo. (Uma sociedade agréria
conhece dias de trabalho e descanso,
mas nio concebe ¢ tempo de trabatho
em oposi¢ao ao tempo livre [lazer] por-
que o lugar de trabalho e o lugar da vida
nio estdo ainda separados entre si). Para

o dmbito da arte, surge a 1déia de iuto-
nomia na passagem da arte por ¢nco-
menda para a arte produzida para um
mercado livre. A independentizacéo
daguela vontade do artista que produzia
por encomendas tem de pagar o preco de
que, para atender a tais encomendas,
precisa levar em consideracio som ente
aquelas necessidades precisamente cal-
culadas pele mercado. Para dar um
exemplo disso, Hannah Arendt mostra
como © conceito de destino faz uma
grande carreira literdria no romance do
século 19 e como nele o desenvolvimen-
to da sociedade e a orientacio dos :ndi-
viduos tornam-se opacos.

Outro exemplo reside ¢m Adorno
quando procura mostrar por que na ori-
gem do conceito de forinacio (Bildung)
esta uma recaida sua & semiformacéo
(FHalbbildung) organizada, o que ocorre,
na verdade, porque a formacio se sepa-
ra da producio.’® A aparéncia de auto-
nomia e a ligacido com o privilégic so-
cial sdo adquiridas por meio da fragaieza
¢ da insignificAncia social. A medida que
a formacdo fracassa como forma de cedi-
catdria subjetiva (subjektiven Zueignung) da
cultura, a integracao do individuo n: so-
ciedade coloca-se entio como forma de
sujeicao social. Diante disso, os indivi-
duos nio existem antes nem ac lado da
sociedade, senao sio mediados em seu
nascimento, antes de tudo, j4 comc in-
dividuos sociais. Exatamente aquilo gue
¢ mais especifico (singular) passa a ser
o mediado esquecido no individuo, uma
vez que ele se forma somente por meio
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da reflexdo sobre a propria mediaticida-
de. Entretanto, s¢ a individualidade for
hipostasiada como um existente sem
mediacao e a sociedade, como algo ja
dado, entio a formacao ¢ sabotada. Nes-
s¢ contexte, sabotado ¢ justamente aque-
le conceito de formacio que nao pode ser
pensado sendo comoe uma experiéncia de
um processo que so se torna possivel pela me-
diacao reciproca (zechseitigen Vermitthung) de
sujeltos.

Antes de concluir minhas considera-
goes com duas observacdes criticas so-
bre Adorno, gostaria de apontar ainda
para duas perspectivas de uma socieda-
de emancipada que se ganharia com a
teoria critica. Por meio da autocritica da
razdo, no modo como ela é exercitada
por Adorno, torna-se claro como seria
importante romper tanto com a ferichi-
zacdo da produtividade como com o
mito da dominacde. Ambos estio inse-
paravelmente ligados, sendo que hoje a
fetichizacdo da produtividade é, em
grande parte do mundo, a ideologia cen-
tral da propria dominagde mediada eco-
nomicamente.

a) Uma sociedade que dispde de for-
cas produtivas em grande escala,
qQue torna objetivamente superfi-
cial qualquer necessidade material,
ndo pode mais conceber racional-
mente para 8i, enguanto objetivo
principal, desenvolver indefinida-
mente a produtividade. Nem a uto-
pia esclarecida, que toma como fim
desenvolver as potencialidades na-
turais, assume a logica de desenvol-

ver a produtividade desmedida-
mente ¢ de acordo com uma von-
tade particular. Contra isso se di-
rige Adorno quande escreve o se-
guinte em Minima moralia: “Talvez
a verdadeira sociedade se canse do
desenvolvimento e deixe, por livre
escolha, possibilidades sem utili-
zar, a0 invés de se precipitar me-
diante louca coacio em direcio as
estrelas distantes.”!’

b} Até quando a razao for pensada
como dominacio, ela mesma per-
manece prisioneira das relacdes
que quer dominar. Enquanto razio
instrumental, coloca-se a servidao,
em vez de possibilitar um progres-
SO queé seria, a0 mMesmo tempo, o
progresso da humanidade. O pro-
gresso que a dominacio da nature-
Za, tanfo 1nterna como exierna,
deveria possibilitar seria somente
aquele em que por seu intermédio
nenhuma dominacao mais seria
necessaria.

Duas observacdes criticas
como conclusao

1. Tanto o conceito de barbédrie como
o discurso sobre o regresso 4 barbarie nao
sdo muito felizes, com o que se tem su-
gerido que se trata de algo pré-moderno
ou de algo que estd fora da civilizacao.
Em realidade, como o prépric Adorno
também afirma, trata-se, ao contrario, de
algo altamente moderno e muito avancga-
do (Forigeschritienes). Nao se trata de uma
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crucldade sempre igual que os homens
teriam feito uns aos outros em todos os
momentos, mas, sim, de algo 1naudito
(Unerkories), dificil de ser descrito, 1sto
¢, trata-se do assassinato industrial
massivo e, diante dele, de uma transfor-
macao do individuo em exemplares des-
individualizados da espécie; trata-se de
sua preparacic para o exterminio.

O significado de barbdrie hoje ndo é
nenhum rudimente da Pré-Histéria. Nao
existe nenhum “regresso” a barbirie, nem
nenhum “fundamentalismo” no sentido
de que esta palavra poderia deixar a enten-
der. Todos 0s movimentos fundamentalis-
tas sdo movimentos revolucionario-so-
ciais que, em realidade, sdo em seus pro-
gramas totalitdrios tanto antitradicionais
como modernos, isso aié onde eles preci-
sam se apolar 1ideologicamente também
em religides ou em tradicdes passadas. A
nova barbarie ndo € a antiga, mesmo quan-
do coloca para dentro do tempo presente
o antigo medo comge substituicio da his-
téria natural.!

2. Adorno nao oferece nenhuma res-
posta para a pergunta de como seria pos-
sivel uma transformacao fundamental do
sistema econdmico atual, Se sua respos-
1a fosse no sentido de que tal possibili-
dade residiria em tornar conhecidas as
contradi¢cbes da sociedade atual, ela se-
ria muito pouco. A absurdidade da simul-
tancidade (Gleich-zeitigkeit) entre super-
produgido e miséria € evidente, porém,
como uma sociedade industrial moder-
na pode ser organizada de outra forma

permanece misterioso, quando um capi-
talismo estatal monopolista nao se cons-
titul em alternativa, uma vez qus um
planejamento centralizado da economia
nio tem mais nenhum sentido. Resu-
mindo, o conceito do sujeito social, que
ja era nebuloso na teoria marxiansi, as-
sim permanece ainda hoje. Pode-se ima-
ginar muito pouco como uma massa de
produtores pode chegar a uma regulagao
racional entre producio e distribu: cao.
A extinta Alemanha oriental declarou
os melos de producdo simplesmerite omo
propriedade popular sem que isso tivesse
tido algum significado particular para a
populacdo. Também se pode imaginar
muito bem que uma burocracia estatal, de
modo algum, poderia representar a eali-
zacdo ideal do sujeito social. Mas, ao con-
trario, ndo se sabe o que ¢ mais ruim, uma
economia liberal desregrada ou uma bu-
rocracia gigantesca com caréncias amplas
de decisdo. A pergunta pelo swjeito social
amplo é uma pergunta sobre a poss.bili-
dade da politica em sociedades compl 2xas.
O fato de nao se encontrar nenhuma res-
posta em Adorno nio o prejudica de modo
particular porque, por meio de seu pen-
samento, torna-se possivel colocar a per-
gunta decisiva sobre o significado do tem-
po presente, fundamentando-se nisso a
atualidade continua de sua teoria.

Passo Fundo, Primavera de 2003.
Tradugdo: Claudio Almir Dalbosco
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Critica dialética da cultura

Abstract

The article deals with the relationship
between civilization and barbarism as a
criticism on culture in the broadest
sense, developed by Adorno. There it
becomes clear that criticism on culfure
can only be understood as a criticism on
society and, in this context, as a criticism
of the transformation process on the
cultural productions and consumer
goods{ commodities)

Key-words: Humanity civilization,
culture, barbarism, criticism and theory
of society.
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