Didlogo e conscientizagao: a
construcao do conhecimento na
pedagogia freireana

Dialogue and Awareness: the Building of Knowledge in
Freire’s Pedagogy

Este texto mostra a originalidade
da concepgio epistemoldgica de Paulo
Freire (articulando profundamente o
contexto social brasileiro com as te-
ses cenirais da fenomenclogia e da
dialética hegeliano-marxista) que
oporiuniza o rigor ¢ a fecundidade de
sua pedagogia. O conhecimento € vis-
to a parlir da totalidade da prépria vi-
da humana no mundo, superando-se,
assim, as dicotomias e fragmentacoes
tradicionalmente presenles na histéria
da filosofia ocidental, principalmente
o dualismo sujeito-objeto que acom-
panhou a {ilosofia moderna. A con-
cepcao freireana de conhecimento en-
globa a totalidade da experiéncia hu-
mana por razdes intrinsecas a concep-
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cio da prépria natureza do ato de co-
nhecer, que, segundo Freire, requer a
essencial abertura do ser humano ao
mundo. Essa abertura reciproca da
consciéncia humana, que revela sua
estrutura intencional a partir da gual
¢ possivel a dialética consciéncia-murn-
dao, constilui-se na propria condicio
da possibilidade do conhecimento.
Portanto, € através dessa estrutura que
se tornam possivels a comunicacio, o
didlogo e a troca de saberes entre ¢s
seres humanos, estando esies em cons-
tante busca de conhecer 0 munde e a
si mesmos. E esse processo que desern-
cadeia a conscientizacfo € que possi-
bilita a pedagogia do oprimido.
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Didlogo e conscientizacio: a construcio...

Introducao

A compreensio que Freire elabora
sobrc o que é o conhecimento e qual € a
sua importancia para a existéncia huma-
na é o fundamento de uma Visdo
epistemoldgica original, que oportuniza
o rigor ¢ a fecundidade de sua pedago-
gia. O conhecimento é visto a partir da
totalidade da prépria vida humana no
mundo, superando-se, assim, as dico-
tomias ¢ fragmentacdes tradicionalmen-
te presentes na histéria da filosefia oci-
dental, especialmente o dualismo sujei-
to-objeto que acompanhou a filosofia
moderna.

A concepcao freireana de conheci-
mento engloba a totalidade da experién-
cia humana por razdes intrinsecas a con-
cepgao da préopria natureza do ato de
conhecer, que, segundo Freire, requer a
essencial abertura do ser humano ao
mundo. Essa abertura se da em um du-
ple sentido. “Um primeiro sentido no
gual a consciéncia se abre, lancando o
ser humano junto a5 coisas, €In um
movimento de ir aos demais entes; ou-
tro (sentido}, em que a consciéncia se
abre, deixando que os entes tamnbém ve-
nham a ela, entrem nela ¢ se objetivem”
(DAMKE, 1995, p. 62).” Essa abertura
reciproca da consciéncia humana, que
revela sua estrutura intencional a par-
tir da qual é possivel a dialética conscién-
cia-mundo, constitui-se na prépria con-
dicdo da possibilidade do conhecimen-
to. Portanto, € através dessa estrutura que

s¢ tornam possiveis a comunicacio, o
didlogo ¢ a troca de saberes entre os se-
res humanos, estando estes em constan-
te busca de conhecer o mundo ¢ a si
MeSIoS.

Nesse sentido, buscaremos escla-
recer as bases filosdficas do processe de
construcdo do conhecimento em Freire,
em suas relacoes com a realidade exis-
tencial vivenciada pelo ser humano, ou
seja, 0 nosso esforco serd o de lematizar
a radicalidade dialégica {intersubjetiva)
do processo do conhecer e a relacdo ne-
cessaria que Freire estabelece entre teo-
ria-pritica, reflexdo-acio, enquanto ca-
minho coerente para conhecer a reali-
dade a fim de transforma-la em busca da
humanizacio do mundo.

A partir desse processo dialético-
dialogico articulador das estruturas da
consciéncia e do mundo historico (que
constitui a consciéncia, mas também &
constituido por ela), a visido epistemo-
Iégica de Freire encontra um sentido
profundamente original, que lhe permi-
te [alar em conscientizagd¢ sem cair em
um subjetivismo 1dealista, nem no ou-
Iro extremo, qUe seria 0 Mmecanicismo
objetivista. Isso porque o processo do
conhecer € visto em sua globalidade,
implicando a existéncia humana em
seus compromissos éticos e politicos de
intervengio critica no mundo. Portan-
to, a conscientizagio requer a praxis
transformadora da realidade sem a qual
nao hia conhecimento que verdadeira-
mente humanize o mundo.
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Uma epistemologia que emerge
na sintese entre dialética e
fenomenologia

Freire foi capaz de articular, com
sucesso, o referencial fenomenoldgico —
da tradicdo que parte de Husserl e se
desenvolve com seus discipulos da pri-
meira ¢ segunda geraghes, principal-
mente com Sarlre, Jaspers e Merleau-
Ponty — com a filosofia dialética de
Hegel e Marx. Esse é um aspecto profun-
damente original ¢ significativo, a par-
tir do qual a epistemologia freireana
ganha corpo e articula-se coerentemen-
te com uma visdo antropoldgico-politi-
ca libertadora, Mas por que foi possivel
para Freire articular fenomenologia
com dialética?

A razdo principal dessa nova
epistemologia estd no fato de que Freire
nao parte simplesmente das teorias ou
das escolas filosdéficas, mas nelas busca
auxilio para compreender melhor a vida
praiica, concretamente experenciada
nas realidades socioculturais. A vida
humana em sociedade é o grande “fend-
meno” para ser analisado e, da mesma
forma, a concretude existencial das rea-
lidades constitutivas de nosse mundo
histdrico-cultural é a prépria dialética,
que deve ser compreendida pelo dialo-
2o critico problematizador que brota das
comunidades humanas em suas expe-
riéncias vitais. Nesse sentido, ele pré-
prio confessa:

Minha perspectiva € dialética e fenomenolé-
gica. Eu acredito que daqui temos que othar

para vencer esse relacionamento oposio en-
ire teoria e praxis: superando o que ndo deve
ser [eito num nivel idealista. De um cientili-
co diagnostico desse fendmeno nds pocdemos
determinar a necessidade para a educacido
como uma ag¢do cultural. Acio cultural para
a libertagio é um processo através da qual a
consciéncia do opressor “vivendo” na
consciéncia do oprimido pode ser exiraida
(FREIRE apud TORRES, 1998, p. 82..

Ao partir da realidade concreta do
mundo vivide buscando instrumentos na
fenomenoclogia de Husserl, Freire ana-
lisa o ser da consciéncia em sua estrutura
mais original da miencionalidade. At-avés
da dindmica intencional da sua cons-
ciéncia, que se caracteriza por Ser sem-
prc “consciéncia de”, o ser humano afir-
ma-se¢ enquanto abertura ao mundao, por
estar em constante busca de seu “outro”.

() homem & um corpo consciente. Sua cons-
ciéncia “intencionada” ao mundo é sempre
consciéncia de em permanente despego até a
realidade. Dai que seja préprio do hcmem
estar em constantes TEIHCJ@GS <om O IIl'.lIldO.
Relagées em que a subjetividade, que toma
corpo na objetividade, constitui, com esia,
uma unidade dialética, onde se gera um co-
nhecer soliddrio com o agir e vice-versa
(FREIRE, 1992, p. 74-75).
A estrutura essencial da consciéncia
— que é sempre ser “consciéncia de’ — é
a base filosdfica a partir da qual Freire
busca superar as concepcdes mecar icis-
tas ¢ fragmentadoras que historicamr ente
fundamentaram, de modo equivocado,
o conhecimento humano e sua reprodu-
cdo por uma pedagogia bancaria, cuto-
ritaria ¢ alienante, Um dos equivocos
mais evidentes dessa epistemologia é
conceber a “consciéncia como s¢ 108s¢
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alguma secdo ‘dentro’ dos homens, me-
canicistamente compartimentada, pas-
sivamente aberta ao mundo que pode-
ra ir se ‘enchendo’ de realidade”
(FREIRE, 1993, p. 63).

Para essa maneira mecanica de con-
ceber a consciéncia humana, enquanto
peca do mundo a espera passiva de ir
sendo preenchida pelos contetdos
(FREIRE, 1993) da realidade que o cir-
cunda, nao ¢ necessaria a problematiza-
cao critica do mundo. Bastam os “depo-
sitos” que garantem © preenchimento de
seus espacos vazios com conteudos da
realidade do mundo circundante.

A superacao freireana dessa passivi-
dade pedagdgica e, mais ainda, da equi-
vocada visdo epistemologica que con-
funde presentificacio do mundo na
consciéncia com entrada do mundo tem
como pontoe de partida o referencial
fenomenclégico husserliano e, sobretu-
do, o conceito de visdes de fundo rela-
cionado i estrutura intencional da cons-
ciéncia humana. “Na medida em que os
homens, simultaneamente refletindo
sobre si e sobre o mundo, vio aumen-
tando o campo de sua percepcéo, vao
também dirigindo sua ‘mirada’ a ‘perce-
bidos’ que, até entfo, ainda que presen-
tes ao que Husserl chama de ‘visdes de
fundo’, nao se destacavam, ‘nio estavam
postas por si” (FREIRE, 1993, p. 71).

Essa transcendéncia da consciéncia
por sua propria capacidade intencional
— que faz da consciéncia ser essencial-
mente um caminho para algo que nio ¢
ela mesma, que transcende a si propria

por dirigir-se para fora dela — é o que
caracteriza o ser da consciéncia em uma
interpretacao [enomenologica. Sua
intencionalidade ¢ o potencial de res-
significar seus percebidos e/ou de per-
ceber o que ainda nao tinha sido perce-
bido, dando, assim, novos sentidos ao
conteddo constitutive da propria cons-
ciéncia e problematizando o mundo
presentificado na mesma. “Desta forma,
nas suas ‘visoes de fundo’, os seres hu-
manos vao destacando percebidos e vol-
tando sua reflexdo sobre eles. O que
antes ja existia como objetividade, mas
ndo era percebido em suas implicacoes
mais profundas, [...] se destaca e assume
o carater de problemas, portanto, de
desafio”.

A estrutura intencional da conscién-
cia constitui-se, entao, a partir de uma
visdo interna da mente (HUSSERL,
1990} que nao significa o olhar fisico de
nossos sentidos, mas o olhar da nossa
consciéncia. E a partir desse olhar da
consciéncia que nods, seres humanos,
nos caracterizamos pela transitividade de
Nnosso ser epistemologico, encontrando-
nos sempre abertos aos diferenies obje-
tos cognosciveis presentes na realidade
que nos cerca. E, igualmente, é a partir
dessa estrutura interna a consciéncla 1n-
tencional que cada ser humano ¢ capaz
de transcender suas percepgdes i elabo-
radas e atingir novos niveis de percep-
cao de seus atos ¢/ou cstados intencio-
nais.

Entretanto, mesmo que Freire lance
méo da teoria de Husserl para trabalhar
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as realidades sociais e histdricas, a feno-
mencelogia transcendental ndo constitui
seu Unico embasamento para conceber
o processo epistemolégico. Como fize-
mos mengao anteriormente, o merito da
proposta freireana encontra-se¢ em sua
sintese original entre fenomenologia e
dialética. Contudo, faz-se necessirio
explicitar em que nivel tedrico ¢/ou a
partir de que chaves de leitura Freire
elabora essa sintese, aparentemente in-
conciliavel.

Partindo da relacao consciéncia-musn-
do ¢, mesmo, assimilando a explicacao
fenomenolégica da estrutura intencio-
nal da consciéncia, Freire nido cai na
armadilha de uma espécie de enclausu-
ramento da consciéncia em que Husserl
se vé& preso ao final da quarta Meditacdo
cartesiana . Para além do idealismo trans-
cendental da fenomenologia husserlia-
na, a proposta de Freire conserva o mun-
do vivide enquanto conteudo da cons-
ciéncia por nao efetivar a epoché (que
consisie em sucessivas reducdcs trans-
cendentais chegando ao ego puro) carac-
teristica do método fenomenologico.

Em outras palavras, pode-se dizer
que € possivel a sintese freireana entre
referencial dialético ¢ filosofia fenome-
nolégica porque a intencionalidade da
consciéncia concebida por Freire — que,
a semelhanca da estruturacao fenome-
nolégica, concebe o0 ser da consciénceia
como consciéncia de — ndo implica re-
tirar ou suspender da estrutura “de” da
consciéncia a carga histdrico-social e
cultural nela presente. Ou como nos ex-

plicita o estudo de Krombauer (1998, p.
28): “Em Freire, feitas as reducdes, até
pedemos falar de atingir a ‘esséncia’ de
algo, mas de algo histdrico, em proces-
§0, POis nao se trata de saber simples-
mente a esséncia de algo, mas do
desvelamento de seu significado histd-
rico, social, cultural.”

A forma de Freire conceber o sujei-
to cognoscente é sempre a partir de um
ser situado em sua cultura, sociedsde e
instituicdes a que pertence existencial-
mente. A cbr_lsciéncia desse sujeito, por-
tanto, ndo é uma consciéncia pura, abs-
traida do contexto social. Ao contririo,
0 contexto condiciona a consciéncia
porque o conteudo constitutivo dela
(que sc¢ ilustra no “de” de sua estrutura
intencional) advém desse contexto. po-
dendo fazé-la servil, alienada, mistifica-
da, fandtica ou, como Freire denomina,
consciéncia “semi-intransitiva”.

Freire propoe, como superacio radi-
cal dessa clausura epistemologica, a
constante dialetizagdo entre conscién-
cia-mundo, gque jamais implicard a sus-
pensdo do mundo vivido, da historicida-
de da consciéncia e de seus condicio-
nantes socioculturais, além de reco:ihe-
cer a radicalidade da condicio intersub-
jetiva da existéncia humana em seu his-
térico fazer-se a si mesma a partir do
contexto social, vivendo em um muado
COIN 08 OUiros.

A dialética consciéncia-mundo on-
cebida por Freire (1993) parte do prin-
cipio de que a constituicao da conscién-
cia ¢ a constituicdo do mundo se dao
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{(simultaneamente) ¢m UM Processo
indicotomizavel. O mundo ¢ para a cons-
ciéncia a provocacao que desafia,
problematiza ¢ a immpulsiona para além
de si prépria. A consciéncia constitui-
se a si como consciéncia do mundo, que
se torna objetivacdo da consciéncia em
duplo sentido: o tedrico (enquanto pro-
cesso de conhecer e presentificar o mun-
do) e o pratico (enquanto elaboracao e
reelaboragdo dc um mundo histérico-
existencial que é partilhado coletiva-
mente).

E. no sentido pratico, a dialética
conscliéncia-mundo remete-nos para o
fato de que o mundo € formado
intersubjetivamente. I, portanto, histé-
rico, pois resulta da prépria atividade
humana em permanente interacio
sociocultural. O conceito de praxis im-
plica conceber que a reflexao critica s6
pode, efetivamente, fundar-se no proces-
so historico a partir da constante tensio
entre reflexao-acdo, que nos impulsio-
na para a constru¢do e reconstrugao
intersubjetiva e dialégica de um mun-
do historico-existencial comungado por
todos.

As conseqliéncias epistemolégicas
mais significativas dessa constante
dialetizacdo entre consciéncia-munde &
a busca da superacao da dualidade en-
tre sujeito-objeto e, igualmente, entre
seres vivos e natureza. As teses freireanas
explicitam, desde o inicio da obra de
Freire, as condicdes necessdrias para
fundamentar um novo paradigma
epistemolégico com base na intersubje-

tividade e na importincia do processo
dialégico-comunicative. O conhecimen-
to, para Ireire, em sua relacao origind-
ria, ndo pode implicar a condicao
solipsista e egologica da simples relacio
entre sujeiio e objeto. Ao contrdrio, o
verdadeiro conhecimento implica a
dialogicidade e a essencial troca inter-
subjetiva de saberes.

A funcao gnosiologica nio pode ficar reduzi-

da a simples relacio do sujeito cognoscente

com o objeto cognoscivel. Sem a relacao co-
municaliva entrc sujeitos Cognoscenties em

torno do objeto cognoscivel desapareceria o

ato cognoscilivo. A relacio gnosioldgica, por

1§10 Mesmo, nao enconira seu termo no objeto

conhecido. Pela intersubjetividade, se estabe-

lece a comunicacdo entre 0s sujeitos a propo-

site do objeto (FREIRE, 1992, p. 65}.

A concepcdo do conhecimento em
Freire fundamenta-se na radicalidade
intersubjetiva, portanto, social e histd-
rica de seu processo de construcio. A
elaboraciio do processo cognitivo, segun-
do Freire, nio se realiza integralmente
sendo na pritica intersubjetiva do did-
fogo entre dois ou mais sujeitos me-
diatizados pelos objetos, ou seja, hd uma
exigéncia radical para se completar o
movimento gnosiolégico que necessa-
riamente requer uma tripla presenca de
momentos distintos: o sujeito relaciona-
do com outros sujeitos mediatizados
pelo mundo. Tal nocio de conhecimen-
to acrescenta as tradicionais relagdes
constitutivas do conhecimento — gnosio-
logico, logico e histérico — uma nova
relacdo indispensdvel a todo e qualquer
ato de conhecimento ¢ ao processo de
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construcdo do conhecimento como um
todo, que ¢ a relacdo dialégico-comuni-
cativa,

Ao conceber coerentemente o ser
humano, nae so como possuindo a fa-
culdade da consciéncia, mas como cor-
po consciente, Freire concebe, também,
gue 0 homem, existindo em seu mun-
do em s1 mesmo concreto, Nao vive 150-
lade. Por ser capaz de presentificar o
mundo pela sua capacidade intencional
da consciéncia, ¢ ser humano pensa,
age, fala e se comunica com 0s Outros.
Essa condicao humana no mundo € que
faz do pensar, do agir e, portanto, do
processo do conhecimento uma vivéncia
naturalmente intersubjetiva e comuni-
cativa. Por essa razdo, Freire (1992) en-
tende que nio & o sujeito que fundamen-
ta 0 seu pensar, mas a presenca dos ou-
tros: “O sujeite pensante nao pode pen-
sar sozinho; niao pode pensar sem a co-
participacao de outros sujeitos no ato de
pensar sobre o objeto. Nao ha um ‘pen-
s0°, mas um ‘pensamos’ que estabclece
o ‘penso’ € nao o contrario” (p. 66).

O processo dialético € inesgotavel na
historia, ¢ a superacao do subjetivismo
fenomenoldgico, por exemplo, ou do
objetivismo mecanicista fundamenta-se
na radical relacionalidade do ser huma-
no com o munde vivide, partilhado
intersubjetivamente com 08 outros, na
vida social e coletiva. A dialética cons-
ciéncia-mundo recebe o impulso dessa
contradicdo entre consciéncia do mun-
do (objeto) e consciéncia de si (sujelto)
que, em constante oposicio — em suas

relacdes subjetivas e de alteridade —,
resulta na construcido de um mundo
comum intersubjetivamente e¢laborado
e que sofre permanentemente transfor-
macdes reconstrutivas a partir da praxis
humana.

O dialogo e sua concretude no
processo educativo

Outra caracteristica profundamente
original na concepcio epistemoldgica
freireana é a nocao de gue o conlieci-
mento é construcdo coletiva mediada
dialogicamente, que deve articular dia-
leticamente a experiéncia da vida prati-
ca comm a sistematizacdo rigorosa e cri-
tica. E a partir dessa maneira de com-
preender o conhecimento que Freire
propoe a discussao do “tema geradlor”
em sua fundamentacio dialdgica, com-
prometida com um processo educativo
critico-humanizador.

A partir da radicalidade irter-
subjetiva intrinseca a4 consurucac e a
reelaboracio do conhecimento, 0 J¢n-
samento freireanc oferece desdobra-
mentos fecundos para o campo da pes-
quisa nas ciéncias ¢, principalmente, pa-
ra as discussoes pedagdgicas que visam
refletir sobre a formacio do ser huma-
no, levando em conta os desafios da re-
flexdo e inserc@o critica na realidade.

A concepgio de que o conhecimanto
nio ¢ um ato solipsista, mas que s2 si-
tua, por sua propria naturcza, em um
conjunto de relacées socioculturais fun-
damentadas em um mundo partilkado
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intersubjetivamente, provoca, simulta-
necamente, uma reviravoelta nas tradicio-
nais concepcoées de ciéncia e pesquisa ¢
na forma de conceber e praticar o quefazer
educativo.

Vé-se assim que a busca do conhecimento

que se reduz 4 pura relacdo sujeito cognos-

cente-objeto cognoscivel, rompendo a “es-
trutura dialégica™ do conhecimenio, esié
equivocada, por maior que seja a sua tradi-
cdo. Equivocada também estd a concepcao
segundo a qual o que lazer educativo é um
ato de transmissio ou de extensido sistemndti-

ca de um saber (FREIRE, 1992, p. 68).

A ruptura com o paradigma do dis-
ciplinamento do saber articula-se coe-
rentemente com a superagdo da nocio
de consciéncia compartimentada (gque
passivamente armazenaria o mundo
dentro de si) por uma nocio de cons-
ciéneia enquanto corpo consciente que,
¢m sua estrutura intencional essencial-
mente ativa, estd em um constante ten-
sionamento com o mundo.

A educagio que Freire denomina de
“bancdria”, concebendo uma falsa visao
de ser humano ao dicotomizar conscién-
cia-mundo e entendendo a consciéncia
como algo espacializado no ser huma-
no, compreende como normal a pura
transmissdo passiva do conhecimento
por um sujeito que sabe (professor) para
o5 outros que ndo sabem (alunos). E
através dessas concepcdes € praticas
bancdrias que se reproduz o disciplina-
mento do conhecimento. Sdo praticas
que requerem a conservaciao das “verda-
des” e nado a producgio de novas verda-
des, o controle da reflexao critica pela

censura e/ou desmobilizacio do
questionamento problematizador e/ou
dialético-dialdgico.

No entanto, o resultado dessas prati-
cas bancarias da educacao (consideran-
do-a no sentido mais amplo de forma-
cao humana) é um grande equivoco para
a vida humana em sua radical exigéncia
epistemoldgica da permanente constru-
cio ¢ reconstrucdo do saber pela inser-
cao critica de todos os sujeitos envolvi-
dos no processo. Na busca de reprodu-
zir 0s conhecimentos vilidos e de arqui-
vi-los para transmiti-los as novas gera-
¢oes, ocorre a morte do verdadeiro saber
e do proprio sentido da busca curiosa da
consciéncia intencional do ser mais, gue
¢ Intrinseca i natureza humana. Portan-

10, nesse processo,
os grandes arguivados sdo os homens [...] por-
que, fora da busca, fora da prixis, os homens
nio podem ser. Educador e educandos se ar-
quivarn na medida em que, nessa distorcida
visio de educacdo, nde h4 criatividade, nio
h4 transformacéo, nao hd saber. 86 existe sa-
ber na invengio, na reinvencio, na busca in-
quieta, impacienie, permanenlte, que os ho-
mens fazem no mundo, ¢com o mundo & com

os outros {FREIRE, 1993, p. 58).

As conseqiiéncias desse processo de-
formador da verdadeira educacio (que
deve ser dialdgica e problematizadora)
nio afetam apenas as praticas pedagdai-
cas mais restritas de salas de aula. Ao
contrdrio, estendem suas raizes a pro-
pria cultura socioistorica, reproduzin-
do-se, assim, no campo politico, econé-
mica, social e, principalmente, na ela-
boracio do conhecimento sistemaético
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materializado nas tradicoes das pesqui-
sas académicas.

Por tais razéces, a proposta de Freire
¢ uma ruptura com os paradigmas tra-
dicionais que¢ deram sustentacao as re-
volucoes cientificas modernas (KHUN,
1975) a partir de uma fundamentacéo
mecanicista e determinista do universo.
A modernidade perseguiu incansavel-
mente o mito do progresso cientifico e
técnico {(SANTOS, 1993) a partir das
concepcoes de que 0 universo é uma ma-
quina regida por leis perfeitas e instdveis
¢ de que o sujeito humano € capaz de
descobrir tais leis pela pesquisa e elabo-
racio cientifica. As disciplinas passam
a ser uma conseqiliéncia da verticaliza-
cdo do conhecimento, que, para apro-
fundar-se na explicagao das causas dos
fendémenos e descobrir as leis que regem
cada parte do universo, fragmenta a ex-
plicacdo da realidade em dreas e campos
cada vez mais restritos ¢ delimitados
(ZI'TKOSKI, 1996).

Na 16gica das especializacdes cienti-
ficas, ancorada no tradicional dualismo
sujeito-objeto, 0 mundo é representado
como um espelho quebrado a partir do
qual cada pedaco representa uma cién-
cia particular que busca refletir a reali-
dade da parte do mundo gue lhe é de
direito. Entretanto, 0s equivocos desse
modelo cientifico reproduzem uma ver-
dadeira opressio e desumanizagio
sociocultural que se torna cada vez mais
visivel nas relacdes praiicas da nossa
vida em sociedade.

Por essa razdo Freire propoe uma al-
ternativa radicalmente nova para tratar
a questao do conhecimento e do proces-
so educativo, que também esta direta-
mente ligada com o problema epistemo-
1égico. A novidade freireana reside na
elaboracao de uma metodologia coeren-
te para desencadear o processo de cons-
trucdo do conhecimento. E para esse fim
que Freire propde o tema gerador omo
superacdo tanto do dualismo sujeito-
objeto quanto da fragmentacao do saber
decorrente do paradigma cientificc mo-
derno, gue, por causa da verticalizacao
do saber, produziu uma “ciéncia necro-
fila”, sem vida e distante das demandas
existenciais da humanidade.

Freire nfdo adota uma concepgilo intelectua-

lista, ou racionalista do conhecimento. O co-

nhecimento engioba a 1otalidade da expe-
riéncia humana. O ponto de partida é a expe-
riéncia concreta do individuo, em seu zrupo
ou sua comunidade. Esta experiéncia se ex-
pressa através do universo verbal e do uaiver-

50 temitico do grupo. As palavras e 05 ‘emas

mais significativos deste universo sio eszolhi-

dos como material para [...} a elaboracdo do
novo conhecimentao, partindo da prob:ema-
tizacdo da realidade vivida (ANDREDLA,

1993, p. 33).

A proposta dos temas geradores de
Freire representa a coeréncia pratica de
sua visdo epistemoldgica, porque € a par-
tir dessa categoria que ele da corpo e con-
cretude a sua visido de que o conheci-
mento nio pode se fechar na mera rela-
cido solipsista entre sujeito e objetc. Ao
contrario, a natureza do processa de
construcio do conhecimento sepmipre
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implica uma relacio dialdgica, ou a co-
municacio ¢ o debate intersubjetivo,
que aliméntam a producao dos sentidos
que recriam o0s saberes a partir de tro-
cas e complementacao dos sentidos ja
constituidos. Mas, além disso, essa pro-
posta inovadora implica tencionar os
diferentes tipos de saberes que tradicio-
nalmente foram dicotemizados e, gran-
de parte deles, até¢ mesmo preconcebidos
como “insignificantes”, “intiteis” ou
“pouco vdlidos” para o “verdadeiro sa-
ber” da ciéncia.

Um dos aspectos mais originais da
pedagogia freireana é sua radicalidade
dialégico-intersubjetiva a partir da qual
nio ha separagio entre seres humanos
sdbios e ignorantes. Freire desmascara,
de uma vez por todas, o pedantismo de
uma cultura elitista que estd na origem
dos formalismos cientificos e hoje pro-
lifera na tecnocracia necréfila e opres-
sora que classifica a sociedade entre os
“donos do saber” ¢ as “tabulas rasas™ en-
guanto recipientes vazios que devem
receber o saber dos outros.

O tema gerador impulsiona a troca de
saber através do didlogo que respeita as
diferencas de cada sujeito cognoscente em
suas visoes de mundo préprias. O objeti-
vo dessa proposta ¢ a superacido de uma
visao de mundo ingénua para uma cons-
ciéncia critica {(mais objetiva) que se as-
sume como sujeito responsavel diante da
realidade socioistérica comum a todos.

Enguanto na concepcao “bancéria” [...] o

educador vai “enchendo” os educandos de
falso saber, que 580 os conteidos impostos;

na pratica problematizadora, vao os educan-

dos desenvolvendo o seu poder de captacio e

de compreensio do murndo que lhes aparece,

em suas rclagﬁes COIm CIES 40 mals Como
uma realidade estdlica, mas como uma reali-
dade em transformacio, em processo (FREI-

RE, 1993, p. 71).

O lundamento radicalmente novo da
pedagogia freireana em seu ambito epis-
temolégico € a visao dialetizante do pro-
cesso de construcao do conhecimento.
Seu ponto de partida ¢ que todo e gual-
quer ser humano é detentor de conhe-
cimentos significativos, ndo importa sua
1dade, meio social, grau de escolarida-
de, posigado politico-econdmica, ou ou-
tras diferencas reais. O conhecimento
consiste no conjunto de saberes que for-
mam a visdo de mundo de cada sujeito
cognoscente. Mas essa visdo de mundo
nio se constitui de modo solipsista, nem
pode ser entendida de forma estatica,
fixa, ou sem contradicoes.

O papel do tema gerador € tensionar
entre o saber ja construido pelo sujeito
e 0 saber em processo de construcao
intersubjetiva a partir da discussido em
grupo. Através da exposicao do que cada
um j& sabe — do seu nivel de compreen-
sao da realidade constitutivo de um mun-
do intersubjetivamente partilhado —, é
possivel desencadear a discussio proble-
matizadora que, explicitando as diferen-
gas de visdo de mundo e as contradicdes
intrinsecas a producao da realidade so-
cial, gera novos niveis de consciéncia/
conhecimento da realidade problemati-
zada, oportunizando a cada sujeito a
ressignificacdo de sua visdo de mundo.
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A investigagdo dos tcmas geradores,
no conjunto da sociedade, deve partir da
andlise sobre a relacao pensamento-lin-
guagem da populacio com que esta sen-
do realizado o trabalho, procurando ver
as contradicoes que tal relacdo revela, as
percepcoes que se expressam ai ¢ a vi-
sdo de mundo emburida na linguagem
manifesta. Contudo, € importante res-
saltar que

essa investigacdo implica, necessariamente,

uma metodologia que nao poede contradizer

a dialogicidade da educacio libertadora. Dai

que seja igualmente dialégica. Dal que, cons-

cientizadora lambém, proporcione ao mes-
mo empo a apreensao dos “temas geradores”
¢ a tomada de consciéncia dos individuos em

torno dos mesmos (FREIRE, 1993, p. 87).

A problematizacdo do mundo através
da metodologia do tema gerador visa
oportunizar, nesse sentido, a construcao
de um conhecimento critico-problema-
tizador capaz de captar o dinamismo da
realidade e as transformacoes intrinse-
cas ao processo dialético da relacio cons-
ciéncia-mundo. Nesse processo, o co-
nhecimento se faz ¢ se refaz constante-
mente através da insercdo critica dos
mesmos no mundo. O desafio da eferi-
va praxis transformadora da realidade
brota dessa coeréncia entre teoria e pra-
tica, reflexdo e agéio, desencadeada pelo
processo dialogico ¢ pelo debate proble-
matizador de mundo intersubjetiva-
mente construido.

Por tais razdes, o verdadeiro papel do
educador “é proporcionar, com oS
educandos, as condicdes em gue se dé a
superacio do conhecimento no nivel da

doxa, pelo verdadeiro conheciment), o
que se dd no nivel do logos™ {FREIRE,
1994, p. 70). Somente nesse nivel € pos-
sivel perguntar pelo porqué dos fatos,
realidades ¢ objctos problemarizados e
estimular a reflexdo critica do educan-
do para gue, no exercicio de sua curio-
sidade, que lhe é natural, possa tomnar
distancia do objeto de sua consciér.cia
e analisa-lo de diferentes formas, pois o
didlogo critico e coletivamente oricnta-
do estimula o pensar para além de si
mesmo. E esse processo problemati-
zador e intersubjetivo que impulsiona
a construcio, ou producao, do conheci-
mento humanamente valido porque
estd em constante movimento de incva-
cdo, rupturas e ressignificacao.

O papel do professor na proble-
matizacio epistemoldgica é desaliar
seus educandos para o cultivo de uma
postura essencialmente dialdgica e cri-
tica diante do mundo. Essa postura re-
quer o compromisso do ser humano em
assumir-se enquanto ser epistemolcgi-
camente curioso diante dos fatos, reali-
dades e fené6menos constitutivos de seu
proprio mundo, a partir do qual devera
cultivar sua curiosidade enquanto uma
atitude metddica — que supere a espon-
taneidade que lhe é natural. “0 exerci-
cio da curiosidade a faz mais criticamen-
te curiosa, mais metodicamenle ‘perse-
guidora’ do seu objeto. Quanto mais a
curiosidade espontinea se intensifica,
mas, sobretudo se ‘rigoriza’, tanto mais
epistemologica ela vai se rornanco”
(FREIRE, 1997, p. 97).
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Essa proposta de educacio, no senti-
do amplo do termo, concebe como sind-
nimos educacao-conscientizacio-huma-
nizacdo. Portanto, mais educado é o ser
humano que, em constante processo de
intersubjetivacido de sua consciéncia,
val alargando os horizontes de sua visio
de mundo a partir da qual é capaz de
entender as razoes dos fenémenos que
o cercam e, além disso, comprometer-se
de modo corajoso e esperancoso com a
transformacio da realidade constitutiva
de nosso mundo. O nivel da conscién-
cla critica é o que corresponde aos ob-
jetivos da educacao problematizadora/
libertadora. Mas esse nivel s é possivel
a partir do processo dialétice e dialogico
da busca permanente de reelaboracio do
conhecimento ¢ da transformacéo ético-
politica da realidade histérico-cultural
— Processo gue €, por sua propria natu-
reza, algo coletivo, social, de interacéo
intersubjetiva das consciéncias, e gue
nao acentece espontaneamente, sem
planejamento, sem lutas, sem brigas e
OTganizacao, para que se torne viavel e
possivel a intervencio no mundo social
concreto.

A conscientizacao e os desafios
de um conhecimento
transformador da realidade

A epistemologia freireana é revo-
luciondria igualmente pela unidade
dialética entre acao-reflexio, que requer
o testemunho da praxis politica. Eis a

Lmportincia, entao, do processo de
conscicntizagdo que Paulo Freire sem-
pre destacou em sua proposta, mesmo
que, por algum tempo, tenha evitado
falar explicitamente em conscientizacio
em razdo das distor¢des que o termo
sofreu ao ser interpretado, equivocada-
mente, com €nfase psicologista ou
mecanicista. Ou seja, Freire nao fez
mais uso do termo desde os mcados da
década de 1970 até sua ultima obra
publicada em vida, quando buscou re-
tomar a importancia da conscientizacdo
para os processos pedagdgico-politicos e
éticos das lutas sociais emancipatérias,
A conscientizacao, concebida adequada-
mente, sem desvios idealistas ou
mecanicistas, ¢ considerada por Freire
uma categoria muito fecunda para pen-
sar ¢riticamente a educacao, a politica,
a cultura e a vida em sociedade como um
todo. Mas, para esse fim, € preciso
desmistificar as falsas concepcdes do
processo de conscientizacao, objetivo
que também foi abordado por Freire em
sua elaboracio tetrica.

Nesse sentido, o conceito de cons-
clentizacao é utilizado por Freire para
expressar a unidade dialética entre cons-
ciéncia-mundo, subjetividade-objetivi-
dade ou munde da consciéneia e mun-
do objetivo (exterior). A subjetividade
opode-se ao mundo objetivo pela prépria
natureza da consciéncia humana, que se
diferencia do ser do mundo exterior
opondo-se a este, mas nao se dualizando
com ele, ou seja, o processo de cons-
cientizago é explicado em Freire a par-
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tir da prépria estrutura intencional da
consciéncia que se constitui pela transi-
tividade® caracteristica da essencial
abertura da consciéncia ao mundo ex-
terior, quc ¢ presentificado intencional-
mente em $1. A partir dessa estrutura de
intencionalidade da consciéncia, que
dialetiza constantemente sujeito-objeto,
sendo impossivel separar um do outro,
é que se torna humanamente possivel o
processo de emersdo da consciéncia
(conscientizacido). No entanto, tal pro-
cesso sO é possivel com a insercio dia-
I6gica, intersubjetiva e critico-reflexiva
da consciéncia no mundo real concreto
comum a todos os sujeitos, que o ¢on-
junto 9 Constroem € o reconstroem.

O termo “conscientizacao” nao foi
cunhado por Freire como muitos acre-
ditam. Mas ele mesmo explicita que o
extraiu do Iseb:

Acrediia-se geralmente que sou autor deste

estranho vocibulo “conscientizacio” por ser

este 0 coneelto central de minhas idéias sobre
educagao. Na realidade, foi criado por uma
equipe de professores do INSTITUTO SU-

PERIOR DE ESTUDOS BRASILEIRQOS

por volia de 1964. Pode-se citar entre eles o

filgsofo Alvaro Vieira Pinto e o professor

Guerreiro. Ao ouvir pela primeira vez a pala-

vra conscientizacio, percebi imediatamente

a profundidade de seu significado ...} (FREI-

RE, 1980, p. 25).

Entretanto, Freire foi capaz de inter-
pretar o sentido revoluciondrio da pala-
vra “conscientizacao”, concebendo-a
como o proprio processo educativo e
epistemoldgico necessario para libertar
0 ser humano das amarras que 0 Opri-

mem ¢ da visdo ingénua do mundo que
o cerca. Coerenie com sua visao de ser
humano enquantoe abertura ao mundo,
inacabamento do proprio ser e conscién-
cia dos propries limites que o condicio-
nam, as teses de Freire convergem epis-
temologicamente para a tensdo dialéiica
enire tomada dc consciéncia e conscien-
tizacdo. Qu seja, o ser humano, para
Freire, ¢ capaz de ir além da simrles
“aproximaciao espontinea do mundo”
para presentifica-lo em sua consciéncia.
Nesse primeiro momento da espontéiea
“experiéncia da realidade”, o ser huma-
no encontra-s¢ numa “posicio ingénia”
ou acritica diantc do mundo. A cons-
cientizacdo consiste no desenvelvimzan-
to critico da tomada de consciénciz e,
por isse mesmo, € a superacdo desta. “A
consclentizacido implica, pois, que ul-
trapassemos a esfera espontinea de
apreensio da realidade, para chegarmos
a uma esfera critica na qual a realidade
se dd como objeto cognoscivel e na gaal
o homem assume uma posicdo episte-
moldgica” (p. 26).

O ser humano nio pode ser visto
como um espectador desinteressado do
mundo no qual apenas observa as reali-
dades que o cercam. Ao contririo, o ser
consciente implica o agir consciente
sobre a realidade, constituindo, assim,
a unidade dialética entre acio e reflexio,
entre teoria e pratica. Por serem essen-
cialmente indissocidvels, o sacrificio de
uma delas compromete o verdadeiro sen-
tido da existéncia humana, que é intrin-
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secamente dialética, ou seja, encontram-
se “acao e reflexdo, de tal forma solida-
rias, em Uma interacio tio radical gue,
sacrificada, ainda que em parte, uma
deias, se ressente, 1mediatamente, a ou-
tra” (FREIRE, 1993, p. 77).

O ser humano ¢ entendido como ser
da prdxis e, nesse sentido, o processo de
constru¢do intersubjetiva do conheci-
mento s6 tem sentido quando se traduz
em instrumento de intervencio huma-
nizadora do mundo. Esse sentido praxio-
1égico, libertador e humanizador do co-
nhecimento ¢ o proprio processo de
conscientizacido que somente ¢ possivel
no dmbito da coletividade, ou da inter-
subjetivacao das consciéncias, que, as-
sumindo-s¢ a s1 mesmas, comprome-
tem-se coletivamente com a construcio
da historia enquanto obra de todos. “Por
isso mesmo, a conscientizagio ¢ um
compromisso histérico. E também
consciéncia histdrica: é insercdo criti-
ca na hisidria, implica que os homens
assumam o papel de sujeitos que fazem
e refazem o mundo. Exige que os ho-
mens criem sua existéncia com um
material que a vida lhes oferece[...]”
(FREIRE, 1980, p. 26).

Contudo, as exigéncias de uma supe-
racdo dialética da tomada de conscién-
cia pela conscientizacio explicitadas na
proposta de Freire nos remetem para o
verdadeiro papel da educacéo. Esse pro-
Cesso jamais oCorrera espontaneamen-
te, ou mecanicisticamente, na histéria
da humanidade. E necessirio um traba-
ho planejado, intencional, de superagao

do nivel de consciéncia ingénua para a
posicido de criticidade. Entretanto, néo
¢ qualquer trabalho educativo que é ca-
paz de impulsionar o processo de cons-
cientizacdo, ou seja, Freire alerta para
0s equivocos de interpretacio que po-
dem comprometer um trabalho que seja
realmente educativo, humanizador e
conscientizador: “Este aprolundamento
de tomada de consciéncia, que se faz
através da conscientizacao, nio é, ¢ ja-
mais poderia ser, um esforco de carater
intelectualista, nem tampouco individu-
alista. Ndo s¢ chega a conscientizacao
por uma via psicologista, 1dealista ou
subjetivista, como tampouco se chega a
ela pelo objetivismo [...]” (FREIRE,
1992, p. 77).

As razdes desse esclarecimento criti-
co defendido por Freire nos remontam
novamente para a necessdria visio
dialética e dialégica da vida humana, ou
seja, 08 seres humanos sd podem ser
entendidos a partir das relaces gue tra-
vam entre si e com ¢ mundo enguanto
expressdes da prépria priaxis humana
transformadora de si ¢ do mundo. Por
essa razdo é que a tomada de conscién-
cia ja umplica a percepcio de que a cons-
ciéncia encontra-se condicionada pela
realidade social e histérica que é o seu
conteiido intencional. Nesse primeiro
nivel ji se enconiram, embora naoc arti-
culadas por uma visao critico-sistemad-
tica, as percepcoes das contradicdes in-
trinsecas a realidade enquanto contet-
dos da consciéncia. Entdo, “se a toma-
da de consciéncia, ultrapassando a mera
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apreensao da presenca do fato, o coloca,
de forma critica, num sistema de rela-
¢Oes, dentro da totalidade em que se deu,
¢ que, superando-se a si mesma,
aprofundando-se, se torrou conscienti-
zacao” (p. 77-78).

Portanto, a conscientizacdo nao po-
derd ser entendida como um processo
individual, mas essenciaimenlte social.
E, mais ainda, ndo ocorre com seres
abstiratos (intelectualmente concebi-
dos), mas com pessoas humanas que vi-
VeIn em estruturas sociais, construidas
historicamente, que sao contraditorias,
contingentes e devem ser rcconstruidas
a partir da préxis transformadora en-
quanto momento da propria conscienti-
Zacao.

Hsse processo histérico de conscien-
tizacdo, que implica a propria transfor-
macio do mundo, dos seres humanos ¢
da cultura, jamais alingird um ponto
final. Do contrario, serta o fim da dia-
lética consciéncia-mundo e, portanto,
também seria o fim da historia. Ambas
as hipoteses sao humanamente inconce-
biveis, segundo o gue se conhece de
nossa historia até entao, ou meihor, “a
conscientizacio, como atitude critica
dos homens na histdria, nao terminara
jamais. {...]. A conscientizagdo, que s¢
apresenta como um processo num deter-
minado momento, deve continuar sen-
do processo no momento seguinte, du-
rante ¢ gual a realidade transformada
mostra um novo perfil” (FREIRE, 1980,
p. 27).

O nivel da consciéncia critica en-
quanto busca de formacgio do cidadéo
critico e responsiavel, concebido por
Freire como objetivo do processc de
conscientizacio, nao deve ser interpre-
tado como uma conguista 1nabaldvel,
gue, uma vez alcancado por alguém
(grupos, classes sociais), estaria garan-
tido historica e socialmente falando. Ao
contrario, a conscientizacio deve ser
entendida como processo dialético e
dialetizador da histéria humana. Ccmo
tal, sé pode ser cocrentemente concebi-
do como busca permanente dos sujeitos
sociais, que intersubjetivamente visam
construir uma histéria humanizadora,
engajados em lutas pela transformacao
das realidades sociais opressoras, que
desumanizam e atroliam a vocacdo de ser
mais das pessoas em suas relacdes exis-
tenciais concretas. Como bem expressa
Fiori {1992), em sua profundidade filo-
sofica, que nos revela o constante mo-
vimento dialetizador da reflexio-a;do
humana ro mundo, “a conscientizacao,
como processo interno as contradicoes
estruturais, pode ser fator relevante da
transformacédo socioculiural, de qual-
quer manelra deverd se, sempre, 0 el
acabamento. O homem nio pode liter-
tar-se se ele mesmo nao tomar sua exis-
téncia em suas maos. A isso conduz a
dindmica da conscientizacao™ (p. 65-66).

Eis o sentido inovador e profun ia-
mente instigante para nos hoje da pro-
posta pedagogica freireana. Parte-se do
conhecimento critico-humanizador pa-
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ra cultivar a cssencial abertura do ser
humano enquanto ser 1nacabado; por-
tanto, nossa educacdo precisa se€r um
instrumento de humanizacao do mun-
do. Somente tem sentido o conhecimen-
to (a busca da verdade, a visao de fundo
da consciéncia, o didlogo critico € cria-
tivo entre sujeitos) se servir de instru-
mento de intervencao critica e criativa
no mundo para transforma-lo e huma-
niza-lo. Esse é o sentido do papel da
educacdo no mundo — que se deve cul-
tivar a coeréncia dialética entre a pro-
ducdo da existéncia antropoldgica do
universo, a capacidaae epistemoldgica
de presentificar o mundo ¢ a responsa-
bilidade ético-politica de transforma-lo.
Em Freire, a antropologia nos remete
para a epistemologia e esta, para a poli-
fica e a ética.

Abstract

The text shows Paulo Freire’s
originality of his epistemological con-
cept {deeply articulating the Brazilian
social context with the central theses of
the Hegelian-Marxist phenomenology
and dialectics) which provide occasion
for the rigor and fecundity of his
pedagogy. Knowledge is seen from the
totality of human fife itself in the world,

thus overcoming the dichotomies and
fragmentations which are traditionally

present in the history of western phi-
losophy , especially the subject-object
dualism which accompanied modern
philosophy. Freire’s conception of

knowledge embraces the totality of the
human experience for reasons which are
intrinsic in the conception of the very
nature of the knowing act, which ,
according to Freire, requires man’s
essential openness to the world. This
reciprocal openness of human conscience,
which reveals its intentional structure
from where world conscience dialectics
1s possible, constitutes the very
condition of knowledge possibility.
Therefore, it is through this structure
that communication, dialogue and
exchange of knowledge became possible
among human beings that are always
seeking to know the world and
themselves. This 15 the process which
unleashes awareness and makes the
pedagogy of the oppressed possible.

Key-words: awareness, dialogue, episte-
mology.
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! Trabalho apresentado ne Semindrio Internacional de Fi-

losafis e Educacao na UPF realizado nos dias 14 a 16
de serembrn de 2003,

2 A consciéncia em Treire jamais poderd ser concehida
como Lolalmenle intransitiva, pois, sc assim o foss¢, nao
seria possivel o processo educative para as consciéncias
que se encontrassem reduzidas ao nivel intransitivo. A
educacio ¢ possivel ¢ torna-se o sinénimo de conscien-
tizacdn gracas & transitividade da consciéncia huriana.
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