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Resumo

O presente texto parte de uma reflex@o contida no livro Mal-Estar na Civilizagéo (1930) sobre as fontes
do sofrimento humano que coincidem com a reflexdo de Adorno e Horkheimer sobre o conceito de
esclarecimento enquanto campos da dominacao social através do discurso luminoso e cientifico da razéo
esclarecida. Por fim, apresentamos as reflexdes de Adorno sobre a educagdo como mecanismo
libertador na medida em que se constitua para a emancipacao, quebra da dominagdo, ao invés da
obediéncia, introje¢cdo da dominagdo. Para tanto, utilizaremos os textos mencionados bem como
comentadores nos momentos em que iSso se mostrar pertinente.
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Abstract

This text starts from a reflection contained in the book Civilization and its Discontents (1930) on the
sources of human suffering that coincide with Adorno and Horkheimer's reflection on the concept of
enlightenment as fields of social domination through the luminous and scientific discourse of clarified
reason. Finally, we present Adorno's reflections on education as a liberating mechanism insofar as it
constitutes emancipation, the breaking of domination, instead of obedience, the introjection of domination.
To this end, we will use the texts mentioned as well as commentators when this is relevant.

Keywords: nature; domination; otherness; Critical Theory; Psychoanalysis, Education.

Resumen

Este texto parte de una reflexién contenida en el libro Mala-Estar na Civilizagao (1930) sobre las fuentes
del sufrimiento humano que coincide con la reflexion de Adorno y Horkheimer sobre el concepto de
ilustracibn como campos de dominacion social a través de la razén luminosa y cientifica de la razén
ilustrada. Finalmente, presentamos las reflexiones de Adorno sobre la educacién como mecanismo
liberador en la medida en que constituye emancipacion, ruptura de la dominacion, en lugar de obediencia,
la introyeccion de la dominacion. Para ello utilizaremos los textos mencionados, asi como comentaristas
cuando sea relevante.

Palabras clave: naturaleza; dominacion; alteridad; La teoria critica; Psicoandlisis, Educacion.

Introducéo

Nosso intuito aqui ndo é especificamente realizar uma abordagem filoso6fica de
matriz frankfurtiana sobre a psicandlise como um todo ou mesmo sobre o mal-estar na
cultura em especial, pois para isso tem-se ndo apenas o texto de Marcuse (2015) Eros e
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F. Fianco — Freud e Adorno

Civilizacdo quanto os Ensaios de Adorno (2015) sobre psicologia social e psicanalise.
Enquanto o primeiro realiza uma reinterpretacdo do texto social de Freud a luz da teoria
marxista para torna-la de uma técnica de adaptacdo social em uma possibilidade libertaria
de reestabelecimento da autoridade do desejo e, 0 segundo faz uma analise de alguns
elementos comuns a psicanalise e a sociologia, e mesmo da recepcéo liberal e capitalista
da teoria freudiana através de psicanalistas americanos. Nosso objetivo aqui é, portanto,
trazer luz a uma coincidéncia argumentativa e possivel preocupagédo comum aos textos que
serdo abordados, Mal-estar na Civilizacdo de Freud e o capitulo O Conceito de
Esclarecimento presente em Dialética do Esclarecimento de Adorno e Horkheimer. O
aspecto especifico que aparece em ambos estes textos é o de que as trés fontes de
descontentamento da vida humana em sociedade poderiam ser alvos, em diversas medidas
e formas de manifestacado, das técnicas desenvolvidas pela civilizacéo e pela cultura para
diminuir o sofrimento humano aumentando o seu poder sobre a natureza como objeto de
conhecimento mas que, neste processo, termina malogradamente por se instituir em um
sofrimento maior ainda, além de um mecanismo de dominacgéo social, ou seja, da natureza
em Si mesmo e no outro.

Uma consequéncia necessaria desta reflexdo € a respeito dos mecanismos de
sociabilizagdo dos sujeitos nesta cultura, pois, se 0 pressuposto para sua existéncia social
€ o sacrificio de suas pulsdes imediatas e a sua sujeicdo aos mecanismos cerceadores da
cultura, uma espécie de dominagdo, de que maneira podemos entender a educagdo como
instituicdo humana sendo como o prolongamento ritualizado desta dominagéo e quais as
consequéncias desta educacdo entendida como mera introjecdo da dominacdo externa?
N&o seria possivel uma outra forma de pensar o processo de educacao e sociabilizacao,
gue ndo fosse de acomodacao e sim de desenvolvimento da postura critica dos sujeitos?

Para isso, nossa argumentacdo se inicia com as fontes de sofrimento humano
descritas por Freud em Mal-estar na Civilizacdo, a saber, a fragilidade do corpo, a
onipoténcia da natureza e a convivéncia com os outros. Na sequéncia, identificamos estas
mesmas esferas de conflito na constituicdo da racionalidade cientifica moderna no espirito
do esclarecimento, entdo com a necessidade de dominagdo da natureza enquanto
alteridade pelas leis das ciéncias descritivas, pela dominag&o da natureza em si mesmo na
forma de corporeidade, pelo estabelecimento da ética e da moralidade de fundo religioso e
pela dominacao da natureza no outro através do estabelecimento da ordem social enquanto
economia e politica. Em um Gltimo movimento, acompanharemos brevemente as reflexdes
de Adorno sobre a educagédo em seu texto Educacédo para a emancipacao, especialmente
a parte que reflete o papel da educacao apés Auschwitz.

1. A cultura como maquina de recalcamento
O texto de Freud comeca com uma reflexao sobre o “sentimento oceanico”, dando
continuidade aos argumentos ja desenvolvidos sobre a possibilidade da religiao ser

entendida como uma neurose de massa que encontramos em O Futuro de uma ilusédo
(1927/2020), e culmina refletindo sobre os processos de recalcamento das pulsdes tanto
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afetivas quanto agressivas realizado pelos mecanismos de cultura a fim de melhor
organizar os sujeitos dentro dos agrupamentos humanos. O texto destaca que tal
recalcamento vai gerar um sentimento de culpa, um “mal-estar” como sugere o titulo, ou
um descontentamento crénico, como evidencia a traducao classica do titulo deste ensaio
para o inglés. Nessa investigag&o sobre o sentimento de culpa, o texto se encerra com uma
bela exposicdo sobre o processo de formacdo dos sentimentos morais e a importancia do
supereu como instancia psiquica, elemento inovador na discussdo moral que apenas com
a psicanalise surgirda no horizonte de uma discussédo no mais exageradamente idealista e
racionalista. Mas todos estes argumentos ja sdo bem conhecidos — e ja foram muito mais
adequadamente abordados — dado se tratar de uma obra classica e uma das leituras mais
indispensaveis da formacdo em ciéncias humanas. O que nos interessa aqui é a
possibilidade de recapitular uma passagem menor, que, SUPOMAOS, ecoa reinterpretada em
textos importantissimos para a Teoria Critica, a saber, o Conceito de Esclarecimento em
Dialética do Esclarecimento de Adorno e Horkheimer e a andlise filoséfica da psicanalise
em Eros e Civilizacdo de Marcuse. O trecho ao qual nos referimos € uma passagem do
capitulo 1l sobre as fontes da infelicidade humana:

O sofrimento ameaca a partir de trés lados: do préprio corpo que, destinado a decadéncia
e a dissolucéo ndo pode nem mesmo prescindir da dor e do medo como sinais de alarme;
do mundo exterior, que pode voltar sua raiva contra nés com suas forcas descomunais,
implacaveis e destrutivas; e, finalmente, das relagdes com outros seres humanos.
(FREUD, 1930/2020, p. 321)

Mas nao nos precipitemos. Esbocaremos agora uma brevissima recapitulacdo dos
argumentos principais do texto de Freud que nos levam até este trecho. Como se sabe, a
guestao central do texto € a oposi¢cdo entre desejo e cultura mas, como o comec¢o da
argumentacao esta tdo préximo do texto sobre a religido, Freud comeca questionando a
fungéo e a importancia da religiosidade na constituicdo psiquica humana e conclui que esta
tem tanta forca porque € a Unica forma de expresséo do pensamento humano que pretende
responder definitivamente a grande questao filosofica sobre o sentido da vida.

A questdo sobre o propdsito da vida humana foi colocada incontaveis vezes; ela nunca
teve nenhuma resposta satisfatoria, talvez sequer admita alguma. Muitos dos que
colocaram a questdo acrescentaram: se acontecesse de a vida ndo ter nenhum proposito,
entdo ela perderia o seu valor. Mas essa ameaga ndo muda nada. [...] A religido é
novamente a Unica a saber responder a pergunta a respeito de um proposito da vida.
Dificilmente estaremos errados ao decidir que a ideia de um propdsito para a vida venha
diretamente do sistema religioso. (FREUD, 1930/2020, p. 319-320)

Percebemos neste trecho dois aspectos importantes: a) talvez a questao sobre o
sentido da vida ndo admita jamais resposta satisfatoria e b) talvez a prépria ideia de um
sentido j& seja um mecanismo do pensamento religioso para, por assim dizer, criar a
demanda para o produto que oferece, a resposta do sentido. Excetuando essa possibilidade
metafisica de fundamentacao, Freud se volta para motivos mais mundanos: “Notamos que
€ simplesmente o programa do principio de prazer que determina o propésito da vida.”
(FREUD, 1930/2020, p. 320) Ou seja, 0 que norteia os individuos em sua existéncia é a
busca da satisfacdo pulsional que se desdobra em dois aspectos, por um lado buscar o
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prazer e por outro evitar o desprazer. Na auséncia do desprazer temos 0 bem-estar, na
realizacdo do prazer temos a felicidade. Mas ndo em forma de ataraxia ou beatitude, ndo
como eudaimonia, e sim em termos bastante imediatos e concretos:

O que chamamos de felicidade, no sentido mais rigoroso, provém antes da repentina
satisfacao de necessidades altamente represadas e, de acordo com a sua natureza, sé é
possivel enquanto fendmeno episdédico. [...] Com isso, nossas possibilidades de felicidade
ja estdo limitadas pela nossa constituicdo. H& dificuldades muito menores para
experimentar a infelicidade. (FREUD, 1930/2020, p. 320-321)

Dai decorre que a felicidade seja uma sensacado efémera, uma vez que consiste na
satisfacdo imediata dos designios pulsionais, 0 que € exatamente o contrario da vida
civilizada, sendo esta entendida como o processo de organizagéo das pulsdes afetivas e
agressivas do ser humano em troca de uma certa seguranca material. Mas também decorre
dai que, se nossas possibilidades de prazer sdo tdo exiguas e momentaneas, sobra
bastante tempo e oportunidade para viver a experiéncia contraria a felicidade, ou seja, o
desprazer. E sofremos tédo fartamente porque ao contrario da fonte Unica do prazer, a
imediata satisfac@o, as fontes dos desprazeres sdo multiplas. Conforme citado acima, o
sofrimento humano pode advir da fragilidade e impoténcia de seu corpo, fadado a fenecer
em padecimento e desaparecer com o tempo, condenado a fragilidade a a finitude, como
pode também ser oriundo de elementos externos, da natureza ameacadora, das forcas
ctbnicas contra as quais se batem os heréis das epopeias. A cultura, terceira origem do
sofrimento, surge aqui como forma de mitigar a fragilidade do primeiro e a superioridade do
segundo, que se imbricam enquanto natureza, mas traz consigo uma forma de padecimento
mais sutil e portanto mais ferino, aquela da inexoravel convivéncia com o outro, a
incapacidade do ordenamento social de garantir ao mesmo tempo seguranca e bem-estar
aos que lhe estéo sujeitados.

O sofrimento que provem dessa fonte, talvez o sintamos de maneira mais dolorosa do que
qualquer outro; somos inclinados a ver nele um ingrediente de certa forma supérfluo,
mesmo que, em termos de destino, ele ndo pudesse ser menos inevitavel do que os
sofrimentos oriundo de outra fonte. (FREUD, 1930/2020, p. 321)

Aqui cabe um esclarecimento sobre a oposicdo dos termos cultura e civilizacao.
Embora no contexto cultural da Viena de inicio de século XX exista uma diferenca entre
Kultur como expressdo dos altos sentimentos abstratos referentes as elaboragfes
metafisicas do pensamento alemao e Zivilization seja mormente empregada para designar
0s avancos cientificos e tecnolégicos predominantes nas sociedades que mais celeremente
realizaram as suas revolu¢des industriais, como Inglaterra e Franca, Freud insiste em ndo
reconhecer esta distingdo, entendendo cultura humana como

[...] todo o saber e a capacidade que os seres humanos adquiriram para dominar as forgas
da natureza e extrair desta seus bens para a satisfacdo das necessidades humanas; e no
outro, todos os dispositivos necessarios para regular as relagées dos seres humanos entre
si, e especialmente a distribuicdo dos bens acessiveis. (FREUD, 1927/2020, p. 234)

Essa recusa significaria, por parte de Freud, colocar-se acima da discusséo que era
empreendida nos ambientes filoséficos alemées que advogavam uma certa superioridade
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da cultura germanica sobre a utilitarista civilizacdo franco-inglesa. (IANNNI; TAVARES,
2020, p. 17). Essa negacdo que no fundo é uma afirmacdo se mostra acertada
historicamente, ja que é justamente essa caracteristica do Romantismo aleméo ligado a
superioridade de sua cultura enquanto Volksgeist que inspiraria 0 nacionalismo que
considerava tudo que era moderno e progressista como degenerado e que constituia em
linhas gerais o pensamento do terceiro Reich. Aqui, para efeitos de continuidade da
argumentacdo, entendemos, ainda que grosseiramente, a Kultur como Romantica e a
Zivilization como lluminista. Embora concordemos com a posicao de Freud ao apontar o
qudo ambos os aspectos estdo imbricados, € importante distinguir aquelas duas facetas do
desenvolvimento humano, ainda que estejam ambas univocamente nomeadas, uma do
desenvolvimento material e técnico e a outra da evolucdo dos mecanismos abstratos de
organizacdo dos homens em sociedade. A tecnologia e a moralidade. A civilizacao,
portanto, toma para si a tarefa prometeica de livrar a humanidade do sofrimento que ela
experimenta em relacdo a fragilidade do corpo e a onipoténcia da natureza. Mas, ao fazé-
lo, joga a humanidade em uma forma de sofrimento ainda mais inescapavel, o da existéncia
coletiva.

No que diz respeito as duas primeiras, nosso julgamento ndo pode oscilar por muito tempo;
ele nos obriga a reconhecer essas fontes de sofrimento e nos entregarmos ao inevitavel.
Nunca dominaremos a natureza completamente; [...] De maneira diferente nos
conduzimos em relacéo e terceira fonte, a social. [...], esbarramos em uma afirmacgédo que
€ téo surpreendente que nela queremos nos deter. Ela enuncia que uma grande parte da
culpa por nossa miséria é daquilo que chamamos de nossa cultura; [...]. (FREUD,
1930/2020, p. 333)

Freud elabora aqui uma das grandes intuicbes argumentativas do pensamento
contemporaneo, aquela que associa a conquista cultural a uma rendncia pulsional, como
bem ilustrado no texto Sobre a conquista do fogo (1932) e que, fazendo o movimento
inverso, significa igualmente que toda conquista cultural vem acompanhada de sofrimento,
ou, pelo menos de impossibilidade de felicidade enquanto esta for entendida como plena e
imediata satisfacdo pulsional. Os primeiros atos da cultura séo, portanto, de dominacédo da
natureza a fim de diminuir o poder das duas primeiras fontes de sofrimento, a fragilidade do
corpo e a poténcia da natureza. “Por meio de suas ferramentas, o ser humano aperfeigoa
0s seus 6rgdos — motores, bem como sensoriais — ou remove 0s obstaculos para seu
funcionamento.” (FREUD, 1930/2020, p. 338) Nesse movimento, a humanidade ergue-se
como substituta daquelas divindades nas quais encarnou os poderes sobre a natureza nas
mitologias do passado, ecoando aqui a argumentagcéo da morte de deus pelo pensamento
cientifico do famoso trecho de Nietzsche (2002, p. 147) Talvez o mal-estar aqui funcione da
mesma forma que a ressalva nietzschiana de que na auséncia de Deus a humanidade néao
tenha forgas para colocar nada em seu lugar, aproximando mal-estar e niilismo. Ainda: a
constatacdo de que o mito é ja um prendncio do esclarecimento e de que o esclarecimento
se desenvolve nas sociedades modernas como uma forma de mitologia, nos permite
perceber nessa dialética o retorno do mito primitivo no moderno sintoma do cientificismo
(TIBURI, 2003, p. 67), da mesma forma que o psiquismo infantil ainda se faz presente no
adulto e as formas arcaicas de representacdo dos primitivos ainda estejam em
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funcionamento nos modelos de pensamento das sociedades modernas, como Freud
postula no prefacio de Totem e Tabu. (FREUD, 1913/1996, p. 17).

Mas voltemos ao texto de Freud. Além da dominacdo da natureza, destaca-se na
cultura a predilecdo por conceitos mais intangiveis, como a ordem, a beleza e a limpeza, o
que torna o esfor¢co da cultura um exercicio obsessivo e, uma vez que focado na ordem,
uma compulsdo a repeticAo que tanto vai aproximar o pensamento cientifico do
pensamento mitico como veremos mais adiante. “Beleza, limpeza e ordem ocupam,
evidentemente, uma posigcao especial entre as exigéncias da cultura.” (FREUD, 1930/2020,
p. 342) O ultimo traco da cultura destacado por Freud é o da regulacao das rela¢cBes sociais,
efetivamente o escopo principal de seu texto, onde se encontrara a necessidade e o amor
(Ananke kai Eros) como fundamentos da sociabilidade, que depois vai se desenvolver como
um problematico, mas até aqui inexoravel, mecanismo de recalcamento das pulsbes
agressivas humanas associado a uma organizagdo extrema das formas de manifestacao
de afeto e erotismo, delimitando as margens desse exercicio agonistico que se da
cotidianamente entre repressao e desejo no seio da cultura. (MARCUSE, 2015, p. 42)

O texto de Freud evolui argumentativamente até a formacgdo da consciéncia moral
como oriunda das repressdes da cultura, o Principio de Realidade, através da introjecao
das interdi¢cbes que se da no desenvolvimento do sentimento de culpa, terminando com a
conclamagéo de que Eros, como poténcia criadora, seja reforgcado na cultura a ponto de
fazer frente ao potencial destrutivo de Thanatos enquanto pulsdo de morte, uma
conclamagédo tdo urgente em 1929, enquanto ele escrevia o texto que seria publicado no
ano seguinte, quanto hoje. Mas como nosso foco aqui é a percepc¢éo do desenvolvimento
civilizatorio e cultural como mecanismo de recalcamento e dominacédo social, passemos as
consideracdes de Adorno e Horkheimer sobre o conceito de esclarecimento e o papel da
ciéncia no desenvolvimento da racionalidade instrumental.

2. O conhecimento como mecanismo de dominacao

A tarefa fundamental do conhecimento, segundo Adorno e Horkheimer (2010, p. 17),
é “livrar os homens do medo e investi-los na posicao de senhores”. Mas podemos ponderar:
medo de que, senhores de quem? Como veremos ao acompanhar a argumentacéo dos
autores, medo de tudo o que néo seja ou ndo possa ser conhecido e senhores da natureza
fora de si, em si e no outro. Nesse esfor¢o, o Esclarecimento se impde como conhecimento
gue tem a intencdo de substituir o misticismo, o pensamento magico e o obscurantismo da
tradicdo, mas acaba por se tornar justamente aquilo que tentava combater, uma forma de
dominacdo social disfarcada de mitologia. Retomando trechos das obras de Francis Bacon,
os autores demonstram que a ideia central desta forma de conhecimento protocientifico é
a dominacéo da natureza. Dessa maneira, percebemos que o sentido do conhecimento ndo
€ o desvelamento da verdade e sim o estabelecimento do método adequado de organizacdo
dos saberes e estruturacao hierarquica dos poderes.

O casamento feliz entre 0 entendimento humano e a natureza das coisas que ele tem em
mente é patriarcal: o entendimento que vence a supersticao deve imperar sobre a natureza
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desencantada. O saber que € poder ndo conhece barreira alguma, nem na escravizacao
da criatura, nem na complacéncia em face dos senhores do mundo. [...] O que os homens
guerem aprender da natureza é como emprega-la para dominar completamente a ela e
aos homens. Nada mais importa. (ADORNO; HORKHEIMER, 2010, p. 18).

Ou seja, ndo apenas dominacao da natureza como uma profunda interdependéncia
das ordens sociais e suas estruturas desiguais, em uma conivéncia pseudocientifica que
por diversas vezes na recente histéria da humanidade serviu de base argumentativa para
a dominacéo social, para a guerra de interesse econdmico e para o genocidio como ja havia
sido apontado por Benjamin anteriormente, nos permitindo ver no texto sobre o
esclarecimento ecos das teses benjaminianas sobre a historia. (DUARTE, 2003, p. 40) Aqui
ja se descortinam os elementos principais desta equa¢do que nos remete as fontes de
sofrimento humano das quais falava Freud em seu texto sobre o mal-estar, a saber, a
dominacdo da natureza e dos nossos semelhantes, chamando a atencéo para o fato de que
ja no texto de Freud a ideia de que o conhecimento cientifico figure como uma espécie de
método de desencantamento e dominacao se faz presente, conforme podemos perceber
no trecho que segue:

Contra o temeroso mundo exterior ndo podemos fazer outra coisa a ndo ser defender-nos
com um tipo de afastamento, se quisermos resolver a tarefa por nés mesmos. E evidente
que existe outro caminho melhor, no qual, enquanto membro da comunidade humana,
passamos a atacar a natureza com a ajuda da técnica guiada pela ciéncia e a
submetermos a nossa vontade. (FREUD, 1930/2020, p. 322).

Novamente orbitamos ao redor do medo — “temeroso mundo exterior”, “livrar os
homens do medo” — e da estratégia militarizada de sua domestica¢céo — “atacar a natureza”,
“submetermos a nossa vontade”, “posicdo de senhores”, “natureza desencantada”. Em
ambas as argumentacdes, percebemos um rasgo primordial, o da separagéo radical (e
fantasiosa) entre homem e natureza, entre civilizagcdo e barbarie, entre sujeito e objeto, eu
e outro, que tantos problemas tem causado ao longo do desenvolvimento tardio da
civilizacdo ocidental. Desde a crise ambiental e o colapso econémico como profecias
autorrealizaveis, da crise moral as dificuldades de nos entendermos como parte integrante
da natureza (physis), as quais nos demoveriam das ag¢des incautas capazes de gerar
pandemias, desde o narcisismo epistemologico que cré na ciéncia como a panaceia
soterioldgica moderna até a atitude de regresséo infantil e desconfianga da ciéncia nos
negacionismos contemporaneos. “O pre¢co que os homens pagam pelo aumento de seu
poder é a alienacao daquilo sobre o que exercem o seu poder.” (ADORNO; HORKHEIMER,
2010, p. 21). No seu processo de desencantamento da natureza, o esclarecimento destroi
0 animismo, esvazia 0 mundo de sentidos preexistentes e abre espaco para uma imensa
projecdo antropomorfica como processo de conhecer. Em outras palavras: permite a
projecéo do subjetivo na natureza, e reduz toda a existéncia dos seres vivos a algo que se
da em relacdo ao olhar humano, seja para catalogacéo arbitréria, seja para exploracao
violenta. A atitude humana face a natureza, pautada pelo medo, é o enrijecimento, 0
congelamento, em um processo de mimese ineficiente, pois, ao querer tornar-se natureza,
0 esclarecimento termina por se enrijecer contra ela. Isto institui a divisdo radical entre
cultura e natureza, na qual esta é vista como ameacadora ou nojenta, incontrolavel, cadtica.
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A dialética do esclarecimento, neste ponto, ndo poderia ser mais freudiana: o ego se forjou
a partir dessa rendncia, na verdade fruto da repressédo de viver o proprio prazer no seio da
natureza. [...] Se a natureza aparece ao mundo civilizado como locus horrendus, fonte de
todo o temor humano, a tentativa da civilizagdo é de supera-la, o que de fato nédo ocorre,
e a sociedade se torna a continuacdo do terror préprio da natureza enquanto o utiliza de
maneira estratégica contra a natureza. (TIBURI, 2003, p. 94-95).

E o processo que transforma o mundo natural de espaco sagrado em recurso natural
mediante a légica da exploragédo. O desencantamento aqui operado é também a eliminacao
do mito como forma de explicacdo, ele também, o mito, uma elaboracdo que tinha como
intencéo livrar a humanidade do medo daquilo que desconhece. (DUARTE, 2003, p. 42) Se
no mito as forcas da natureza eram antropomorfizadas para que se pudesse melhor
barganhar com elas, o que vai instituir o ritual das religides como uma espécie de transacao
comercial com as divindades, o proximo passo é antropomorfizar as proprias metaforas,
retirando-as do ambiente natural e fazendo-as repousar na capacidade humana de
percepcao. E o que conhecemos desde o pensamento do século XVII, seja na raz&o, seja
nos sentidos, seja nas condicdes prévias de conhecimento que unem ambos, a
possibilidade de conhecimento reside no homem e ndo nas coisas conhecidas que sdo
meros objetos inertes, passiveis de manipulacao e de tortura para revelarem seus segredos
mais reconditos, para recuperar uma expressao de Bacon em um século de caga as bruxas.

O esclarecimento é totalitario. Para ele, o elemento béasico do mito foi sempre o
antropomorfismo, a projecéo do subjetivo na natureza. [...] Todas as figuras miticas podem
se reduzir, segundo o esclarecimento, a0 mesmo denominador, a saber, ao sujeito. A
resposta de Edipo ao enigma da Esfinge: “E o homem!” é a informacdo estereotipada
invariavelmente repetida pelo esclarecimento, [...]. (ADORNO; HORKHEIMER, 2010, p.
19)

s

O mito que o esclarecimento sepulta €, de certa forma, ele mesmo uma
manifestacdo arcaica da mesma intencdo de dominacdo que anima 0 pensamento
cientifico, pois além de livrar do medo do desconhecido, como observamos acima, o mito
também se manifesta como revelagdo de verdade e vai se cristalizar posteriormente em
ortodoxia defendida pela classe sacerdotal como mecanismo de instauracéo de obediéncia
e dominacao social. Nesse processo se distancia do pensamento méagico, pois este busca
semelhancas e nédo a alienacéo total, e neste trecho os autores lembram a afirmacéo de
Freud em Totem e Tabu (1913/1996)] sobre o pensamento primitivo e sua intencéo de
dominacao total do mundo, muito proximo do sentimento oceénico com o qual se inicia o
texto sobre o mal-estar, e mostram, Adorno e Horkheimer, que é justamente no espirito do
conhecimento desencantado, e ndo no pensamento animista e magico, que esta dominagao
total se realiza. (ADORNO; HORKHEIMER, 2010, p. 22) A relagdo entre mito e
esclarecimento como mecanismos de explicacdo se retroalimenta. Na medida em que vai
se desenvolvendo em estrutura de dominacgédo social disfarcada de conhecimento cientifico
imparcial, a ciéncia vai paulatinamente se afastando de seus critérios de comprovacao
empirica e se convertendo em uma espécie de cientificismo, quase como uma mitologia
moderna. Esta mitologia é dotada de ritos e sacerdotes, de linguagem exclusivista, de uma
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parafernalia imagética que comeca a ser desacreditada e atacada por setores ainda mais
irracionais da existéncia contemporanea neste inicio de século XXI.

Do mesmo modo que os mitos ja levam a cabo o esclarecimento, assim também o
esclarecimento fica cada vez mais enredado, a cada passo que da, na mitologia. Todo
contelido, ele o recebe dos mitos, para destrui-los, e ao julga-los, ele cai na orbita dos
mitos. (ADORNO; HORKHEIMER, 2010, p. 23)

E nesse processo o esclarecimento desenvolve a igualacdo universal. Os mitos
perdem seus conteudos proprios para serem entendidos como um conjunto de relacdes. A
natureza se torna matéria. A igualacéo do néo igual faz com que nada possa ser idéntico a
si mesmo, em um processo que ndo é apenas gnosioldégico, mas se evidencia mais
claramente na estrutura social, dentro da qual cada individuo consiste apenas em um feixe
de relagbes com outros individuos. Isso o torna tanto mais substituivel quanto mais ele
puder ser adequado aos principios universais de organiza¢ao que nossa cultura s6i chamar
de normalidade. O conhecimento como dominagdo est4d presente na histéria da
humanidade desde muito cedo, tanto que pode ser percebida mesmo no esforgo civilizatorio
dos indo-europeus, com sua estruturagdo social militarizada que daria berco a ideia de
divindade Unica e imperialista, racional e solar, a expulsar e demonizar as poténcias locais
ligadas a natureza indomada. “Os deuses ctonicos dos habitantes primitivos sdo banidos
para o inferno em que se converte a terra, soba a religido do sol e da luz de Indra e Zeus.”
(ADORNO; HORKHEIMER, 2010, p. 18) A dominag&o da natureza pela l6gica totalitaria da
racionalidade iluminista, longe de ser um desenvolvimento tardio da civilizagdo ocidental,
esta presente desde seus primérdios, portanto, e sempre como forma de discurso
legitimador da dominacéo social travestido de verdade.

Tanto o mito quanto a racionalidade podem ser remetidos a lei da igualdade, da
equivaléncia, segundo Horkheimer e Adorno, um principio basico do predominio burgués,
0 qual se originou na mais remota pré-historia e se desenvolveu conjuntamente com todo
0 processo de dominagdo da natureza pelo homem e do homem pelo homem. (DUARTE,
2003, p. 43)

Se atentarmos, portanto, para a histéria do pensamento, perceberemos o quanto
esta dominacdo do outro fora de mim, a natureza, que estabelece os primeiros esbocos de
conhecimento na mitologia depois racionalizados filosoficamente pelos pré-socraticos,
evolui para a dominacdo do outro em mim, da natureza que me é subjacente, ou seja, 0
corpo. Esse processo de dominacdo instaura todo o esforco de autocontrole da
corporeidade e das paixdes com a problematica do dualismo psicofisico que surge com o
pensamento socratico-platdnico, se desenvolve através da teologia e culmina com o
padecimento psicofisico da histeria sob 0 pesado jugo da moral vitoriana na passagem do
século XIX para o XX. E a instauracdo da ética e da moralidade como exercicios de
autoflagelo. E o processo de desenvolvimento de um amor-6dio ao corpo que pode evoluir
para um amor-0dio ao outro (TIBURI, 2003, p. 64, 73), a diversidade, a diferengca, em um
esquematismo de organizacdo do mundo que, se sé reconhece como digno o que é
identidade, desenvolve-se afetiva e cognitivamente em solipsismo narcisista.
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O ultimo passo da dominacao € a natureza no outro, ou seja, a politica e a sociologia,
a educacdo instrumental, processos através dos quais 0S outros, 0s subalternos, os
inferiores, os dominados, sado purificados de seus elementos dissonantes e normatizados,
formados e formatados para aquela fungibilidade universal que € o grande projeto do mundo
esclarecido, o da anulacédo radical das diferencas e da naturalizac&o da obediéncia.

O prego da dominagédo néo é meramente a aliena¢do dos homens com relagéo aos objetos
dominados; com a coisificagdo do espirito, as proprias relagdes dos homens foram
enfeiticadas, inclusive as relagées de cada individuo consigo mesmo. Ele se reduz a um
ponto nodal das rea¢bes e funcdes convencionais que se esperam dele como algo
objetivo. O animismo havia dotado a coisa de uma alma, o industrialismo coisifica as
almas. (ADORNO; HORKHEIMER, 2010, p. 35)

No seu esfor¢o de compreensdo do mundo para a instauragéo da soberania humana
0 esclarecimento se comporta da mesma forma e traz a mesma problematica daquela
categorizacdo freudiana da origem do sofrimento. Se |4 a humanidade aceita a terceira
fonte de sofrimento, a relacdo com os demais, como forma de apaziguar a primeira e a
segunda, a fragilidade do corpo e a onipoténcia da natureza, aqui a barganha viciosa do
contrato € muito préxima, pois para instauramo-nos em senhores da natureza externa
terminamos por violentar no corpo a natureza interna e nos nossos semelhantes a natureza
enguanto pluralidade.

3. Educacédo como dominagéao

Adorno em particular, e a teoria critica da escola de Frankfurt em geral, identificaram
na sociedade contemporanea o que eles chamaram de ‘mundo administrado’, ou seja, uma
organizacao social e ideoldgica que nao precisa mais se justificar, pois eliminou de uma vez
por todas a possibilidade de critica através de um processo de embrutecimento da
subjetividade humana operado através, principalmente, dos meios de comunicacdo em
massa. A vida humana, nesse contexto, segue sendo explorada como mercado consumidor
e permanece artificializada. Adorno aborda esse processo em diversos aspectos na obra
Minima Moralia, “uma fascinante cole¢cao de aforismos e fragmentos que abordam, de modo
entrelagado, temas da ética, da cultura, da sociedade, do conhecimento, da psicologia e,
naturalmente, da estética” (DUARTE, 2003, p. 102). O subtitulo da obra, “Reflexdes a partir
da vida danificada”, ndo deixa duvidas a respeito do carater ao mesmo tempo intimista da
escrita e do forte espectro critico ao mundo administrado que vem a danificar esta vida tdo
fragil.

Mas € principalmente nos textos Educacdo apOs Auschwitz e Educagdo e
Emancipacao que ele ira propor uma alternativa para essa realidade, a construcdo de uma
consciéncia e de uma subjetividade criticas, aptas a se oporem a tal processo de
embrutecimento das relagbes e empobrecimento da vida, um processo que passa,
inegavelmente, pela educacao. Escrito nitidamente sob o impacto da barbarie que eclodiu
de dentro da civilizacdo durante a Segunda Guerra Mundial, com seus assassinatos,
perseguicbes, exterminios, genocidios, como se o proprio fato da guerra ndo fosse
suficiente, estes textos, ambos presentes na coletdnea de textos que leva o nome do
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segundo dentre eles que citamos acima, argumentam conjuntamente a fim de reforcar a
importancia da educacdo critica para prevenir novos flagelos para a humanidade no futuro.

Desde as reflexdes de Adorno esta posta em cena uma filosofia apés Auschwitz que vive
sob o paradoxo da impossibilidade de uma filosofia-apos-Auschwitz e que impde
categoricamente o fardo pesado de uma autocritica. [...] Em poucas palavras: se
Auschwitz é obra da cultura e da barbarie, havera ainda alguma diferenga entre elas?
(TIBURI, 2003, p. 123)

Ao afirmar que a finalidade maior da educacdo é garantir que os horrores dos
campos de concentracdo ndo se repitam, Adorno coloca a educacdo como o canal
adequado de acéo e de transformacdo do mundo dentro dos parametros da teoria critica,
de maneira que s6 ela possa construir um novo modelo de ser humano, uma nova
sociedade e com ela um novo mundo. A esperanca de Nietzsche quanto ao carater
libertador do pensamento ocasionado pelo fim da metafisica, em sua obra tdo bem ilustrada
pelo episédio da morte de Deus, que poderia abrir caminho aos espiritos livres, aos livres
pensadores, se desfaz juntamente com a esperanga de Benjamin de que a reprodutibilidade
das obras de arte poderia democratizar a cultura. O que se verifica € a democratizagéo da
estupidificacdo, da qual a industria cultural detém o monopdlio que, ao deixar desvelar sua
estrutura, revela que ela ndo é outra coisa sendo a padronizagéo, a comercializa¢do, que
retira da arte seu carater de obra e atribui-lhe o de mercadoria.

Assim, 0 que se poderia esperar de uma democratizacdo das obras de arte ou da
cultura em geral, que seria um aumento na capacidade cultural da populagéo inteira, ou na
maioria da populacédo, contrapondo-se a cultura como um privilégio de algumas elites, nao
acontece efetivamente. O que acontece é uma estupidificacdo da sociedade como um todo
disfarcada de esclarecimento, gerando no maximo, através da dominacédo das instancias
subjetivas dos individuos, a producédo do que Adorno vai chamar de semicultura, ou seja, a
formacdo intelectual parcial de uma grossa camada da populacdo que n&o tem, a partir de
tal formacao, a capacidade critica e intelectual de pensar de forma independente e que se
torna, por fim, presa facil de um esquema social veiculado pela ideologia da industria
cultural (DUARTE, 2001, p. 441-457). Dessa maneira, a pretensa liberdade de pensamento
e de manifestacdo cultural serve como justificativa para a estupidificacdo crescente e se
torna o simbolo da falsa emancipacgéo do sujeito. (ADORNO, 1970, p. 15).

A despeito de nunca na histéria da humanidade existir tantos meios de acesso aos
bens culturais, a capacidade para processar inteligentemente estes bens culturais e seus
respectivos conteudos sofre gradual e progressivo enfraquecimento. Isso é provocado por
uma crise nos meios de formacao cultural, que por sua vez é o indicio de uma crise mais
ampla dentro da propria cultura. E tal crise é exemplificada pelo fato de que um relativo
nivel cultural ndo impede as pessoas de compactuarem com a barbarie, de maneira que
cultura, no sentido de acumulo de conhecimento, ndo € pressuposto de autonomia
intelectual ou capacidade critica.

Nesse sentido, a cultura ndo pode ser “santificada”, ou seja, sua simples existéncia
ndo seria garantia suficiente de uma sociedade racional. Pelo contrario, a prépria crenca
ingénua nessa possibilidade ja configura por si s6 um indicio de semicultura, pois
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conhecimentos sem reflexdo ndo transformam os sujeitos da mesma maneira que nivel
cultural sem modificagdo social n&do transformaria a vida das pessoas das classes mais
populares, que padecem dessa semicultura através dos meios de comunicacdo de massa
que dado ao povo nado cultura no sentido tradicional, e sim apenas o suficiente para
entretenimento e instrumentalizacéo.

A instrucdo técnica, amplamente distribuida para a populacdo mediante os
interesses das classes dominantes desde o séc. XIX, ndo tem como finalidade o
desenvolvimento cultural de seus receptores, e sim a sua maior empregabilidade como
mao-de-obra acritica. Isso ndo apenas destr6i a capacidade critica subjetiva como
sedimenta a ideia de que a cultura humanistica, no sentido tradicional, é algo que cria
obstaculos ao progresso da humanidade, ou seja, gera 0 menosprezo da cultura em seu
sentido mais originario para transformar a capacidade intelectual humana apenas em
capacidade de dominacéo racional e técnica da natureza. A semicultura, o excesso de
informacg&o recebida passivamente, substitui o verdadeiro esclarecimento, a construgéo de
um espirito critico. (DUARTE, 2003, p. 93).

E a prépria cultura ndo pode ser encarada meramente enquanto mascaramento do
inaceitavel na presente estrutura da nossa sociedade, pois assim ela desempenha um
papel precioso para o mantenimento do estado em que se encontra a civilizagao,
transformando-se, essa cultura que poderia produzir um esclarecimento e uma nova aurora
para a humanidade, em ideologia a servico das classes dominantes e da exploracdo
econdmica das atuais condi¢des da existéncia.

Entre os temas da critica da cultura, o da mentira € de longa data central: que a cultura
simula uma sociedade digna do homem, que nédo existe; que ela encobre as condi¢des
materiais sobre as quais se ergue tudo o que é humano; e que ela serve, com seu consolo
e apaziguamento, para manter viva a ma determinacao econémica da existéncia. Essa é
a concepcao de cultura como ideologia, tal como a possuem em comum, a primeira vista,
a doutrina burguesa do poder e seus adversarios, Nietzsche e Marx. (ADORNO, 1995, p.
36)

A cultura, a arte, a filosofia, se encaradas como as mais sublimes das capacidades
humanas, sdo a Unica esperanca de redencao do mundo a partir do atual estado de coisas.
Desistir disso é entregar o futuro da humanidade ao dominio da técnica e todas as
consequentes decorréncias da racionalidade ensandecida e da instrumentalizacdo de todos
0s aspectos da existéncia. Assim como a beleza é promessa de felicidade, mais do que
algo dado, a cultura deve ser encarada sempre como uma promessa de continuidade, como
uma derradeira esperanga. “O fato de que a cultura tenha fracassado até os dias de hoje
nao é uma justificativa para que se fomente o seu fracasso, [...].” (ADORNO, 1995, p. 37).
E a educacéao é o caminho apontado por Adorno para que a barbarie nao retorne ao mundo.

A exigéncia de que Auschwitz ndo se repita é primordial em educacéo. Ela precede tanto
a qualquer outra, que acredito nao deva nem precise justifica-la. Nao consigo entender por
gue se tem tratado tdo pouco disso até hoje. Justifica-la teria algo de monstruoso ante a
monstruosidade do que ocorreu. [...] Qualquer debate sobre ideais de educacéo €é véo e
indiferente em comparacao com este: que Auschwitz ndo se repita. Aquilo foi a barbarie,
a qual toda educacao se opde. Fala-se de iminente recaida na barbérie. Mas ela ndo é
iminente, uma vez que Auschwitz foi a recaida. Esse é que é todo o horror. A presséo
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social perdura, ndo obstante a invisibilidade do perigo hoje. Ela impele as pessoas ao
inenarravel que, em escala histérico-universal, culminou em Auschwitz. (ADORNO, 1997,
p. 104-123).

A seriedade de tal acontecimento, segundo Adorno, se deve ao fato de que néo foi
um fato isolado na histéria da humanidade, uma simples anomalia histérica que pode ser
facilmente superada pela cultura, e sim um processo que denota a barbarie como uma
tendéncia social poderosa, como uma acontecimento planejado e plenamente integrado a
marcha do progresso da civilizacdo ocidental, com origens entranhadas ndo apenas nos
fatos e nos contextos socioculturais ou econémicos que Ihe possibilitaram acontecer, e sim
na estrutura psicolégica tanto dos homens que comandaram tal barbarie quanto das
massas que passivamente compactuaram com ela. Tal episédio mostra a barbarie como
algo escondido no seio da propria cultura, evidenciando a relacdo dialética de ambos estes
polos. Justamente por isso, uma educacgéo capaz de garantir que Auschwitz ndo se repita
deve comecar na infancia, especialmente na primeira. E mesmo o espirito autoritario, que
pode ser apontado como responsavel pela possibilidade de uma atrocidade como esta, nédo
é suficiente para explica-la. O que seria necessario, efetivamente, seria uma capacidade
de autoafirmacao que funcionasse como antidoto a tendéncia das pessoas de se deixarem
se levar pelos movimentos de massa, nos quais 0s meios de comunicagdo tém uma
especial capacidade de penetragdo, especialmente entre as camadas mais baixas e menos
esclarecidas da populagéo.

A Unica forga verdadeira contra o principio de Auschwitz seria a autonomia, se me for
permitido empregar a expressdo kantiana; a forca para a reflexdo, para a
autodeterminacdo, para o nao se deixar levar. [...] Antes de mais nada, sera preciso
ocupar-se do impacto produzido pelos modernos meios de comunica¢do em massas sobre
um estado de consciéncia que ainda ndo alcangou, nem de longe, o liberalismo cultural
burgués do século XIX. (ADORNO, 1997, p. 104-123).

O ideal de educacdo como um exercicio de dureza, de resisténcia a dor, € um
equivoco que apenas reforca a possibilidade de uma repeticdo. Um individuo educado para
a dureza nao diferencia a dor propria da dor alheia, e aprende sempre a ser indiferente a
elas. Assim, o que tal mecanismo ensina € que quem pode lidar com a sua prépria dor esta
habilitado a infligir a dor aos outros, e realmente o faz, como maneira de vingar-se da sua
dor que teve que silenciar. Importante para a cultura é que tal mecanismo sadomasoquista
seja explicitado, bem como se elabore uma educacdo que deixe de punir com a dor ou
premiar a capacidade de suporté-la.

Em outras palavras, a educacao deveria levar a sério uma ideia que de nenhum modo é
estranha a filosofia: a angustia ndo deve ser reprimida. Quando a angustia ndo é reprimida,
quando o individuo se permite realmente ter tanta angustia quanto esta realidade merece,
entdo, provavelmente, desaparecera grande parte do efeito destrutivo da angustia
inconsciente e protelada. (ADORNO, 1997, p. 104-123).

A identificacdo exagerada das pessoas com a coletividade as transforma em coisa,
possibilitando-lhes tratar as demais pessoas também como uma massa andénima de coisas.
O acontecimento da barbarie se relaciona com a estrutura autoritaria e coletivista da
sociedade.
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Eu sustento que o0 mais importante para evitar o perigo de uma repeticdo € contrapor-se a
cega supremacia de todas as formas do coletivo, fortalecer a resisténcia contra elas
enfocando o problema da coletivizagdo. (ADORNO, 1997, p. 104-123).

Essa caracteristica é propria do carater manipulador, uma tendéncia a objetividade,
a coisificacdo, a consciéncia coisificada. Definem-se através de coisas, de regras de
eficiéncia, e ndo titubeiam a definir como coisas as outras pessoas e mesmo o mundo inteiro
da alteridade. Esse carater tem um qué de autoritarismo, de mania de organizacao, de ter
acesso as experiéncias pessoais de forma apenas mediatizada, auséncia de emocao e
conformismo com a realidade, culto da eficiéncia e da atividade incessante, ainda que
irreflexiva.

Isso deixa entrever que a relacdo da consciéncia coisificada com o mundo passa
pela sua relacdo com a técnica que, através do excesso de um “véu tecnolégico” que tudo
permeia, ganha algo de irracional e patolégico. Dessa maneira, a sociedade e sua
estruturacdo ndo servem ao Unico proposito que lhe justificaria, a dignidade da vida
humana, e sim & perseguicdo de interesses particulares e egoistas. Através de seu
profundo arraigamento na civilizagdo ocidental, fundamenta a sociedade ha milénios ndo
no encanto e na atragcdo entre 0s seres humanos, e sim na perseguicdo do interesse
préprio, desconsiderando friamente tanto o interesse dos demais quanto o equilibrio da
estrutura como um todo.

Finalmente, toda e qualquer educagéo politica deveria centralizar-se na necessidade de
impedir que Auschwitz se repita. Temo que as medidas que pudessem ser adotadas no
campo da educacao, por mais abrangentes que fossem, ndo impediriam que voltassem a
surgir 0s assassinos de escritdrio. Mas que haja pessoas que, subordinadas como servos,
executem o que lhes mandam, com o que perpetuam sua propria servidao e perdem sua
propria dignidade, [...], contra isso pode-se fazer alguma coisa pela educacédo e pelo
esclarecimento. (ADORNO, 1997, p. 104-123).

Por isso o temor de Adorno, de que tal comportamento esteja tdo incrustado na
estrutura politica da sociedade que ndo possa ser extirpada a possibilidade do horror a
partir de uma organizacéo do estado, e sim, 0 que deixa entrever o compromisso da filosofia
para a transformacdo das mentalidades por meio da educacgdo, através de um
esclarecimento que impecga que as ordens emitidas pela barbarie sejam obedecidas. Uma
educacao critica, voltada para a reflexdo autbnoma e nao para a obediéncia cega.

Consideracdes Finais

Uma leitura precipitada de textos como Mal-Estar na Civilizagdo ou mesmo a
Dialética do Esclarecimento podem dar a entender um esforco anticultural ou
anticivilizatorio, ou mesmo uma defesa saudosista do romantismo sobre o movimento
progressista do iluminismo, mas nos cumpre sempre alertar para 0s perigos de uma posicao
tdo simplista. N&o é o caso de voltarmos a morar nas cavernas, pois isso, ja alertava Freud
no texto em questdo, nos seria impossivel, tampouco se trata de um abandono da
civilizacdo em sua forma lluminista, pois a sua alternativa seria ou o absolutismo que a
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precedeu ou a barbarie que talvez venha a substitui-la. (ROUANET, 1993). Cumpre um
raciocinio mais sutil, ndo o abandono da civilizag&o, mas a sua dialética efetiva, que permita
erigir o pensamento como antitese ao real, obrigando este a abandonar as suas sombras
da raz&o e suprassumir-se como projeto humano de vida e liberdade. Em outras palavras,
ndo a barbarie como utopia negativa — distopia realizavel — de um mundo sem nenhuma
repressao e sim o de uma cultua com, sendo o minimo de repressao possivel, pelo menos
com menos repressao do que a sociedade atual carrega (MARCUSE, 2015), com suas
neuroses e adoecimentos, com suas violéncias cotidianas e chacinas em escolas.

Outro risco da argumentacdo critica € o fomento de argumentacbes
antiracionalistas, anticientificas, negacionistas, extremismos de matiz violenta tanto no
ambito politico quanto subjetivo, como teorias conspiratdrias ou a retomada dos velhos
preconceitos que nunca morrem, como o racismo e xenofobia, sempre escondidos nos
cantos da terra plana. E justamente para que se possa fazer uma critica coerente do real,
como forma de impedir a sua cinica repeti¢cdo, que a educagédo como elemento libertador e
provocativo se faz tdo necesséria. Assim como concebe a arte, Adorno nos mostra a
importancia da educagdo como um elemento de dissonancia, ou seja, capaz de desvelar
as antinomias do real, as contradi¢cdes da realidade social, suas mazelas, suas injusticas,
suas barbaries veladas, disfar¢cadas, envernizadas. Destas todas, nos parece, uma das
mais perigosas é a da obediéncia, esse desejo insano pela aprovagdo do olhar de um pai
tirdnico que pede que 0s sujeitos se constituam na concordéancia e na indiferenca, no prazer
da violéncia recebida que logo sera compartiihada, neste esquema sadomasoquista
chamado ordem e disciplina. E justamente para concordar com o fim do texto de Freud que
desenvolvemaos os argumentos frankfurtianos sobre a dominacéo e a educacao, fazer Eros
vencedor de Thanatos através da rebeldia que vence a obediéncia cega e permite que o
mecanismo cultural dé espaco as multiplicidades e as individualidades humanas, a todas
estas pequenas idiossincrasias que tornam Unico e digno cada um de nés.

Referéncias

ADORNO, Theodor W. A Critica da Cultura da Sociedade. In: ADORNO, Theodor W.;
HORKHEIMER, Max; MARCUSE, Herbert. Cultura e Sociedade. Lisboa: Presenca, 1970,
p. 7-43.

ADORNO, Theodor W. Educacédo e emancipacdo. 3. ed. Sdo Paulo: Paz e Terra, 1997.

ADORNO, Theodor W. Ensaios sobre psicologia social e psicanalise. Tradugéo de
Verlaine Freitas. S&o Paulo: Editora Unesp, 2015.

ADORNO, Theodor W. Minima Moralia: Reflexes a partir da vida danificada. Traducao de
Luiz Eduardo Bica. S&o Paulo: Atica, 1995.

ADORNO, Theodor W.; HORKHEIMER, Max. Dialética do Esclarecimento: Fragmentos

Filoséficos. Traducdo de Guido Antonio de Almeida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editora,
2010.

Revista Espaco Pedagdgico, Passo Fundo, v. 30, e15428, 2023 15



F. Fianco — Freud e Adorno

DUARTE, Rodrigo. Mundo “Globalizado” e Estetizag¢do da Vida. In: OLIVEIRA, Newton
Ramos de; ZUIN, Antonio Alvaro Soares; PUCCI, Bruno (orgs.). Teoria Critica, Estética e
Educacdo. Campinas, SP: Autores Associados; Sao Paulo: Editora Unimep, 2001, p. 27-
42.

DUARTE, Rodrigo. Teoria Critica da Industria Cultural. Belo Horizonte: Editora UFMG,
2003.

FREUD, Sigmund. O futuro de uma ilusédo (1927). In: Cultura, Sociedade, Religido: O mal-
estar na cultura e outros escritos. Obras Incompletas de Sigmund Freud. Traducéo de
Maria Rita Salzano Morais. Belo Horizonte: Auténtica, 2020, p. 233-297.

FREUD, Sigmund. O mal-estar na cultura (1930). In: Cultura, Sociedade, Religido: O mal-
estar na cultura e outros escritos. Obras Incompletas de Sigmund Freud. Tradugéo de
Maria Rita Salzano Morais. Belo Horizonte: Auténtica, 2020, p. 305-410.

FREUD, Sigmund. Sobre a conquista do fogo (1932). In: Cultura, Sociedade, Religido: O
mal-estar na cultura e outros escritos. Obras Incompletas de Sigmund Freud. Traducao de
Maria Rita Salzano Morais. Belo Horizonte: Auténtica, 2020, p. 411-420.

FREUD, Sigmund. Totem e Tabu (1913). In: Obras Psicolégicas Completas de Sigmund
Freud, vol. Xlll. Rio de Janeiro: Imago, 1996, p. 13-162.

IANNINI, Gilson; TAVARES, Pedro Heliodoro. Cultura e Civilizagcdo: Semantica e Politica.
In: Cultura, Sociedade, Religido: O mal-estar na cultura e outros escritos. Obras
Incompletas de Sigmund Freud. Belo Horizonte: Auténtica, 2020, p. 15-26.

MARCUSE, Herbert. Eros e Civilizagdo: Uma interpretacdo filosofica do pensamento de
Freud. Traducéo de Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: LTC, 2015.

NIETZSCHE, Friedrich W. A Gaia Ciéncia. Tradu¢ao, notas e posfacio de Paulo César de
Souza. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2002.

NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Genealogia da Moral: Uma polémica. [Zur Genealogie der
Moral.] Traducéo, notas e posfacio de Paulo César de Souza. S&o Paulo: Companhia das
Letras, 2004.

ROUANET, Sérgio Paulo. Mal-Estar na Modernidade. S&o Paulo: Companhia das Letras,
1993.

TIBURI, Marcia. Uma outra histéria da razao e outros ensaios. Séo Leopoldo: Editora
Unisinos, 2003.

Revista Espaco Pedagdgico, Passo Fundo, v. 30, e15428, 2023 16



F. Fianco — Freud e Adorno

Como citar este documento:

FIANCO, Francisco. Freud e Adorno: reflexdes sobre Teoria Critica, Educacéo e
Psicanalise. Revista Espa¢o Pedagogico, Passo Fundo, v. 30, 15428, 2023. Disponivel
em: https://doi.org/10.5335/rep.v30.15428.

Revista Espaco Pedagdgico, Passo Fundo, v. 30, e15428, 2023 17


https://doi.org/10.5335/rep.v30.15428

