


nidade. Podemos apenas tentar influir
pedagdgica e politicamente no sentido
de que os homens aprendam a domi-
nar eticamente essa possibilidade. De
modo incisivo, Gunther Anders ja em
1959 advertia para este problema da
era final (Endzeit) e do fim dos tempos
(Zeitenende):

Com o dia de Hiroshima, 6 de agosto
de 1945, teve inicio uma nova era, a
era em que em qualquer instante po-
demos transformar nio sé qualquer
lugar, mas todo o nosso planeta numa
Hiroshima [...]. Nao importa quanto
dure, nao importa que tarde uma eter-
nidade, esta época é a iltima. Pois[...] a
possibilidade de nosso auto-exterminio
nunca pode acabar — a nao ser median-
te o préprio fim [...]. Nossa existéncia
se define assim como “prazo” [...]. Por
intermédio deste fato a questido moral
fundamental se transformou [...]. Nés
precisamos cuidar para que a era final,
apesar de poder a qualquer hora se
transformarem/fim dostempos,setorne
infindduvel; portanto, que a virada nun-
ca ocorra (1983, p. 93).

:mbora nos encontremos apenas
hd poucas décadas na era final, ela
avanca de modo incrivelmente avassa-
lador. Hoje ja sabemos que ndo apenas
a utilizacdo dos armamentos de exter-
minio atdmicos, quimicos e biolégicos
pode conduzir ao fim catastréfico da
histéria, mas que a mera continuidade
— quanto mais a expansio do processo
de industrializagio capitalista — provo-
ca uma eliminacéo progressiva das ba-
ses de sustentacdo de nossa vida, bem
como um crescente envenenamento de
toda a biosfera, impelindo da maneira
mais sorrateira, embora inexoravel,
a um fim apocaliptico da humani-

dade. O aquecimento da atmosfer,
o aumento do buraco de ozgpj, (;
desmatamento das florestas, Maj;k
Bhopal, Seveso, Tschernobyl gz, o8
menetekel, os sinais de alerts nos my.
ros de nossos paldcios industriajg. Por
isso, Edward P. Thompson denomingy
esta era final, impelindo ao fim dg hu-
manidade, de exterminalism, extermj.
nismo (THOMPSON, 1981, p. 326 sg).
E sarcasmo, obnubilacdo ideols-
gica consciente em face desse novo oy
mesmo derradeiro desafio para a histg-
ria da humanidade o antincio do fim dg
historia feito por Francis Fukuyama
em referéncia clara a Hegel — ou me-
Thor, a interpretacdo particular de He-
gel por Alexandre Kojéve —, conside-
rando democracia liberal e economia
de mercado como o fim da histéria,
isto €, saudando-as como época de rea-
lizacdo plena da histéria, em que todas
as contradicoes politicas e econdmicas
estariam definitivamente superadas.
Mas nao é Fukuyama quem nos
interessa, pois sua propaganda ideo-
légica serve de maneira por demais
explicita para — aproveitando o vacuo
da derrocada do socialismo realmente
existente — desviar a atencéo dos pro-
blemas e das crises do capitalismo
realmente existente. Além disso, os
conhecimentos de Fukuyama acerca
de Hegel e Marx sdo tdo superficiais
que é perda de tempo ocupar-se com
suas teses. Mas, para que possamos
pensar adequadamente acerca da era
final da histéria da humanidade que
se aproxima de modo efetivamente
ameacador e inexordvel, é bom, antes
de mais nada, retomar os pensamen-
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tos bésicos de Hegel e Marx no plano
da filosofia da histéria.

Quatro teses sobre Hegel

1. A dialética utilizada por Hegel
nao é histérica, mas uma dialética do
conceito cuja estrutura processual é
desenvolvida na légica e confirmada
no trespassamento conceitual da idéia
em sua ¢ teridade em relacdo & natu-
reza e no processo, a se tornar cons-
ciente, de chegar a si préprio do espi-
rito. Hegel ndo atenta, na filosofia da
natureza, & apreensio do processo de
desenvolvimento da natureza, nem na
filosofia do espirito se preocupa com a
apreensao do processo de desenvolvi-
mento da histéria humana. Ocupa-se,
respectivamente, com o rocesso de
apreensdao conceitual (Begreifen) das
formacoes da natureza e do espirito.

Heg¢ condena explicitamente —
polen zando co a "osofia da na -
reza de Schelling® — toda filosofia da
natureza evoluciondria que erige a na-
tureza em sujeito de seu processo de
desenvolvimento e explica a gradua-
cdo que vai do mecénico, passando pe-
los corpos individuais e suas.conexoes
processuais até chegar & vida como
niveis do chegar a si da idéia em sua
alteridade.

A natureza precisa ser considerada

como um Sistema de niveis de que

um necessariamente surge a partir
do outro..., contudo ndo de modo que
um resultaria naturalmente a partir
do outro, mas gerado na idéia inte-

rior, constituinte do fundamento da
natureza. A metamorfose s6 corres-

ponde ao conceito como tal na me-
dida em que unicamente sua trans-
formacao é desenvolvimento (1969,
p. 31).

Até mesmo a vida néao é concebi-
da por Hegel como um processo de de-
senvolvimento que se auto-reproduz,
fundamento em que pode se erigir a
consciéncia humana; ao contrario, o
suplantar da vida, sua negac¢do na
morte constitui a transic¢do a filosofia
do espirito, pois, como fénix, das cin-
zas o espirito surge em sua eternidade
a partir da morte como negacdo da
natureza.

[...1 a morte do natural...; o derra-

deiro estar fora de si da natureza foi

superado... Esta é a transicdo do que

é natural ao espirito; a natureza se

completou no que estd vivo pondo fim

4 sua paz ao reverter em um superior.

Assim o espirito surgiu da natureza.

O objetivo da natureza é matar a si

prépria, romper seu invélucro de ime-

diatez, do sensorial, queimando como
fénix para surgir desta exterioridade

rejuvenescida como espirito (1969,
p. 537s).

Também na filosofia do espirito
nao se trata da apreensao de um proces-
so real efetivo. Embora nela o espirito
seja, inequivocamente, o sujeito do mo-
vimento — alias, revela-se como sendo o
sujeito de toda a filosofia hegeliana —,
mas o0 movimento que aqui — como por
toda parte leva a termo é o chegar a si
prénrio de si. Tal chegar a si préprio do
espirito requer formacdes existentes,
individuos humanos, suas institui¢des
e sua apreensao conceitual, mas o pro-
cesso de chegar a si préprio ele préprio
nio é histérico. Isso nido vale sé para a
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grande seqiiéncia de espirito subjetivo,
objetivo e absoluto, mas tambem para
a seqiiéncia de niveis no &mbito desses
planos. Assim, por exemplo, a progres-
sdo que chega a si propria de dlrelt_o,
moralidade e eticidade (Sittlichkeit)
explicitamente ndo é concebida como
progresso histérico.
As determinacdes no desenvolvimento
do conceito, por um lado sao elas pro-
prias conceitos, por outro lado, na
medida em que o conceito é essencial
como idéia, elas estdo na forma da
existéncia e a seqiiéncia dos conceitos
resultantes assim é simultaneamente
uma seqiiéncia de Formagdes [...). Mas
é preciso considerar que estes momen-
tos, cujo resultado é uma forma mais
determinada, se adiantam em relagdo
a ele no desenvolvimento cientifico da
idéias como determinagdes concei-
tuais, mas nio se adiantam como for-

macoes do desenvolvimento temporal
(HEGEL, 1969, p. 85).

2. Isso serd elucidado a seguir
no  ano do chegar a si da eticidade
na seqiiéncia de far {lia, sociedade
civil-burguesa e Estado. A eticidade
origindria da familia que se expres-
sa no amor reciproco dos parceiros e
no amor entre pais e filhos constitui
propriamente o fundamento de toda
eticidade. De modo algum é dada de
natureza, mas se baseia nas relacoes
e na convivéncia da prépria familia.
Contudo, essa eticidade origindria por

rincipio ndo pode permanecer em si.
Os filhos sdo educados como indivi-
duos eticamente livres, que tornaréo
a criar novas familias pela escolha de
seus parceiros. Entretanto, também
precisam sair do circulo familiar para

ganhar a vida no plano dg soc

civil burguesa. tedade

A familia, enquanto subgtq,
imediata do espirito, tem
determinacdo o ameor,

se sente, de modo que o sentime
de amizade € ter a consciéncjy d: o
de sua individualidade nestq unida;;
oMo esSéncia em e para si. Parg egtq,
nela nao enquant_o Uma pessoa parg s
mas como participante... A dissoluga(;
ética da familia estd em que os filhg
educados como personalidades livreg
sdo reconhecidos em sua maioridade
como pessoas de direito e aptas a cong.
tituir tanto propriedade livre propria,
quanto familias préprias [...} (HEGEL,
1969, p. 307-330).

Assim, a sociedade civil-burguesa
é a esfera da eticidade cindida em si.
Aqui cada um persegue, antes de tudo,
apenas seus proprios interesses aqui-
sitivos para si e sua familia. Mas ele s6
pode fazé-lo porque se encontra envol-
vido na dependéncia generalizada do
universal abstrato do todo econdmico,
hoje denominado economia de merca-
do. Essa contradi¢do imanente entre
interesse individual e universalidade
econdémica abstrata conduz a formas
sempre renovadas e mais elevadas
da cisdo (Zerrissenheit) da sociedade
— acumulacdo de riqueza individual,
por um lado, miséria e dependéncid
da classe presa ao trabalho, por 0%
tro. “Pela generalizacdo da conexa
das pessoas mediante suas necess’
dades e os modos de gerar e obter %
meios para as mesmas se multiphc‘;‘l1 0
acimulo das riquezas... por Ul la (:’
bem como, por outro lado, & mdllt})m
dualizacdo e a limitagdo do traba

Ci&lidade
Comgo Sug

- ] e i3 _’-__/
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particular e destarte a dependéncia e
a pentria da classe vinculada a este
trabalho [...]" (1969, p. 389).
Entretanto, justamente essas
formas de cisdo provocam também o
surgimento de formas sempre reno-
vadas e mais elevadas de eticidade
burguesa. Apesar de nio poderem
jamais superar a cisio fundamental
da eticidade da sociedade burguesa,
podem, contudo, se contrapor as suas
erup¢des mais crassas, ajudando a
atenud-las. Por parte do individuo, a
formacgdo educacional e a compreen-
sdo da dependéncia univers: levam
adiante esse processo de constituicio
ética; por parte do entendimento uni-
versal, trata-se de uma politica social
e econdmica que respeita os individuos
— hoje falamos nesse contexto da eco-
nomia de mercado social.
Frente & liberdade dos oficios e do co-
mércio na sociedade civil burguesa, o
outro extremo é o abastecimento bem
como a determinacdo do trabalho de
todos mediante institui¢ées publicas...
Este interesse evoca aquela liberdade
contrdria & regulamentacdo superior,
mas requer, quanto mais cegamente
adentra na finalidade egoista, tan-
to mais da mesma... Para abreviar e
abrandar as perigosas contragoes e a
duragdodos intervalos em quedevemse

equilibrar as colisbes no trajeto da ne-
cessidade inconsciente (HEGEL, 1969,

p- 385).

Mesmo assim, a contradicéo funda-
mental entre vontade individual e geral
jamais pode ser superada no plano da
sociedade civil-burguesa. Para tanto,
requer-se, necessariamente, a tercei-
ra esfera da eticidade: o Estado, o ser

comum politicamente constituido que
produz e assegura a unidade de von-
tade individual e geral, por um lado,
na medida em que o Estado reconhece
em sua constituicdo os individuos em
sua vontade prdpria e, por outro, na
medida em que os individuos sabem
que sua vontade se encontra supe-
rada na universalidade do ser politi-
co comum. “O principio dos Estados
modernos possui esta enorme for¢a e
profundidade de conduzir o principio
da subjetividade a plenitude do extre-
mo auténomo da particularidade pes-
soal e simultaneamente reconduzi-la
a unidade substancial conservando
assim esta unidade em si mesmo”
(HEGEL, 1969, p. 407).

Uma vez que em Hegel ndo corres-
ponde aos individuos uma substancia-
lidade prépria, na exposicdo seguinte
do direito interno ele trata apenas de
modo unilateral o enquadramento e a
subordinacdo dos individuos na uni-
versalidade ética do Estado, ocasifo
em que, de modo peculiar - contraria-
mente a sistemadtica autodesenvolvida
do curso dos poderes a partir do legisla-
tivo, passando pelo executivo ao poder
mondrquico —, inverte a apresentacéo,
derivando tudo de cima para baixo e,
assim, adentrando em complexas au-
tocontradicdes.

Assim o Estado politico se divide em

diferencia¢des substanciais: a) o po-

der de determinar e conservar o geral

- o poder legislativo; b) a subsuncéao

das esferas particulares... sob o geral,

— 0 poder executivo; c) a subjetividade

como ultima decisido da vontade, — o

poder mondrquico (fiirstlich) [...]. Co-
megamos pelo poder mondrquico, isto
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é, com o momento da singularidade,
pois este contém os trés momentos
do Estado como uma totalidade em si
(1969, p. 435-441).

Nio podemos nos deter mais
nessa dialética particular e invertida
do direito interno de Hegel.® Impor-
ta aqui, unicamente, destacar que a
dialética da eticidade néo expdée m
processo historico, mas um processo
estrutural de momentos ou esferas re-
ciprocamente condicionantes.

3. Hegel tematiza a histéria do
mundo (Weltgeschichte), entretanto
como figura derradeira do espirito que
volta a si mesmo no Ambito de suas
formas de realizagdo efetiva objetiva.
Assim, todo o processo de apreenséo
conceitual parece se converter num
processo de devir historico do espirito
do mundo, pois, conforme a dialética
hegeliana, esta dltima figura do espi-
rito do mundo suspende (aufhebt) em
si todas as precedentes, o que, visto
por uma outra perspectiva, signifi-
ca que todas as figuras precedentes
— direito, moralidade, eticidade — séo
concebidas, agora, como envolvidas no
chegar a si préprio histérico do espiri-
to. Contudo, uma andlise mais acura-
da revela que para Hegel o processo
da histéria de modo algum representa
um chegar a si préprio do espirito, mas
que o chegar a si préprio do espirito s6
pode se manifestar fenomenicamente
frente ao pano de fundo da histéria,
porém néo coincide com a histéria hu-
mana ela prépria.

Os principios dos espiritos do povo, em
fungao de sua particularidade, em que

t.m sua realidade efetivg
consciéncia de si como indiy
tes, sao limitados enquanto tg;
destinos e suas acdes em Suassr |

reciprocas sdo a dialétjeq manife agdeg
finitude destes espiritos, a pal“tirezta d
o espirito universal, o espiris, do me que
se produz como ilimitado dg Mmesmg indy
que € ele que exercita sey direity ‘S“?)do
eles — e seu direito é o maior ge tOdoso re
histéria do mundo, enquantg Jutzo f;) na
(Weltgericht) (HEGEL, 1969, p. 503). o

Portanto, quando Hegel afirmg
em suas Ligoes sobre a filosofig dq
histéria que a histéria do mundo ¢ ¢,
progresso na consciéncia da liberdade
— um progresso que precisamos conhe.
cer em sua necessidade” (1969, p. 32),
isso ndo se refere a liberdade politica
dos homens, mas a liberdade do espi.
rito do mundo consciente de si préprio.
Naturalmente, a consciéncia do pro-
gresso da liberdade sé pode se efetivar
em homens, tanto nos costumes vividos
dos povos quanto na apreensao histé-
rico-filoséfica da liberdade do espirito
do mundo que aqui se realiza. Toda-
via, para Hegel, nem nessa ocasido
os homens séo os sujeitos do processo
de emancipacdo, nem o progresso sé
realiza numa continuidade histérica.
Trata-se, unicamente, da liberdade do
espirito absoluto, que, como uma tow
peira em sua escavagdo subterranc?
lanca na histéria os resultados de s
trabalho néo histérico.

Neste sentido nosso pon

conhecimento da idéia, o saber uto

como espirito, como espirito 205 o5-

gue assim se contrapoe a um outrgspi_

pirito, o finito; e 0 principio deste 4 ele
rito é conhecer, de modo qu€ par

hdetiVa () S

i .
duog Cxiste,

y @ SEUS

. 5 0
to de vista €
da idéd

- 4/‘_’-—'
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pois sua filosofia du histdéria ndo S¢
divige A prixis dos homens, mas tem
uma fungao de culto religioso (Gottes-
dienst). Ela tem a fungdo de fornecer
aos homens a confianca de que na his-
téria do mundo, por sobre o campo de
batalhas que a mesma significa para
os homens e para os povos, 0 espirito
leva em frente, necessariamente, a li-

berdade do espirito.

Que a histéria do mundo é este desen-
volvimento e o devir efetivo do espirito,
sob o espetéculo variado de suas histo-
rias — esta é a verdadeira teodicéia, a
justificagio de Deus na histéria. Uni-
camente esta convicgdo pode conciliar
0 espirito com a histéria do mundo e a
realidade, a de que aquilo que aconte-
ceu e acontece todos os dias nédo s nao
existe sem Deus, mas € essencialmente
sua obra (1969, p. 539).

Justamente nessa convic¢do, se-
gundo a qual o espirito de Deus rea-
liza na histéria do mundo através dos
horrores da histéria humana o “verda-
deiro, eterno, universal em-e-para-si”
(1969, p. 491), impbe-se a transi¢do
a tltima configuragdo do chegar a si
préprio do espirito, visto que no che-
gar a si filoséfico o espirito se conhe-
ce e sabe como absoluto. O espirito
que aqui se apreende nas formacées
de arte, religido e filosofia de modo
algum é o humano, como acreditava,
por exemplo, Alexandre Kojéeve — in-
terpretando Hegel segundo Feuerbach
(KOJEVE, 1947, p. 271ss), mas, ao
inverso, o espirito subjetivo dos indi-
viduos e o espirito do mundo objetivo
fazem agora a experiéncia de si como
definitivamente superados na eterni-
dade do espirito absoluto.

0 conceilo do espirito tem suy py, lid

espirito [...]. O espirito suhjetivg, ‘(;—()'(l{/(.";
precisam ser Vistos como o trajot,, nllct;w,
este lado da realidade ou dg GXisLénO Gua
forma. O espirito absoluto ¢ tanto Cla g,

. idons:
dade eternamente em si, quantg , quenn.
torna em si ou que retornou em g;. € re.

;| Subs.

tancia una e universal com o €SPirityy)
jufzo em si e em um saber, para o qyq o 0
como tal (HEGEL, 1969, p. 366).

Assim se realiza no final dg filoso
fia do espirito o que Hegel j4 anyy, Cia:
va na transicdo da filosofia dg naty.
reza a filosofia do espirito, isto é, que
da morte como negacio da vida surge
o espirito, que suplantou a morte
agora — vindo a si mesmo — permanec,
eternamente consigo.

O cindir-se origindrio (Sich-Urteilen)
idéia nas duas manifestacoes (natureza o
espirito) determina as mesmas como syqs
(da razao que se sabe) manifestagdes, e
nela se unifica que a natureza da coisa,
conceito, é aquele que se move e desenvo).
ve, e este movimento é do mesmo modo g
atividade do conhecimento, a idéia como

atuacao, criacao e fruicdo eterna como es-
pirito absoluto (1969, p. 394).

al e]aé

Quatro teses sobre Marx

1. De todos os hegelianos de es-
querda, foi Karl Marx quem de modo
mais decisivo transformou a dialética
de Hegel em histérica. A Marx jé nao
importa o processo de apreensdo con-
ceitual do espirito que chega a si na
histéria, mas a apreensao do processo
da histéria dos homens. Substrato €
sujeito desse processo sdo os homens,
ndo “os individuos isolados”, mas 08
homens que conservam e formam sud
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vida numa produgdo comum. Na pro-
ducéo e reprodugdo conjunta de sua
vida, os homens sdo inevitavelmente
remetidos de novo & mediacdo com os
processos vitais da natureza. Enquan-
to seres vivos naturais com todas as
suas aptidoes produtivas, os homens
nao apenas sio gerados pela produ-
tividade da natureza, mas também
precisam se situar num ininterrupto
processo de troca material com a na-
tureza para se conservarem vivos. Por
1sso, em 1ultima instancia, os homens
também sdo responsdveis por evitar
que suas intervengdes na natureza ar-
ruinem os fundamentos vivos de seu
processo de troca material.

Uma parcela da sociedade exige aqui
das outras um tributo ao direito de po-
der habitar a Terra, do mesmo modo
como na propriedade fundidria se in-
clui o direito dos proprietdrios em ex-
plorar o corpo terrestre, as entranhas
da terra, o ar e, desta forma, a conser-
vagdo e o desenvolvimento da vida.
Pela perspectiva de uma formacéo
sécio-econémica superior a proprieda-
de privada de individues isolados no
globo terrestre parecera tdo insossa
quanto a propriedade privada de um
homem sobre outro homem. Até mes-
mo toda uma sociedade, uma nagéo,
ou todas as sociedades simultdneas
em conjunto nio sao proprietdrias da
Terra. Sdo apenas seus possuidores, 0s
que se aproveitam de sua utilidade e
como “boni patres familias” precisam
lega-la aperfeicoada as geragdes futu-
ras (MARX; ENGELS, 1956, p. 782ss).

Contudo, o que leva em frente o
processo histérico é produg¢do social,

trabalho e prixis, na conformacgédo so-
cial das for¢as produtivas intelectuais

e materiais dos homens, da transfor-
macdo do mundo natural e social por
seu intermédio, e na progressiva cons-
cientizagcao desse processo de trans-
formacéo social, bem como na respon-
sabilidade histérica dos homens por
esse processo histérico. A medida que
0os homens, em sua produc¢do social,
intervém de modo transformador no
mundo, também transformam suas
condigoes de vida e, por essa via, tam-
bém a si préprios.?

Enquanto os homens produzindo
em sociedade nido sdo conscientes da
caracteristica social de sua producao,
as relagbes sociais historicamente
produzidas com todos o0s correspon-
dentes prejuizos sociais dos produto-
res imediatos ndo lhes parecem ser
produzidas por eles, mas dados natu-
rais da vontade divina, e seu processo
de transformacéo parece uma ordem
natural sistémica necessdria, que de-
termina seu processo de vida e a que
precisam se submeter.

Por mais que o conjunto deste movi-

mento parega como processo social e

por mais que os momentos individuais

deste movimento partam da vontade
consciente e dos objetivos particulares
dos individuos, a totalidade do proces-
so parece um nexo objetivo que surge
de modo natural imediato... Sua (dos
individuos) prépria interag¢do reciproca
gera um poder social estranho sobre
eles, superior [...]. A relagdo social dos
individuos entre si enquanto poder auto-
nomizado sobre os individuos, seja ela
apresentada como for¢a natural, como
acaso ou outra forma qualquer, consti-
tui resultado necessario do fato de que o

ponto de partida nédo é o individuo social
livre (Marx; Engels, 1956, p. 127).
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Portanto, é decisivo que 08 ho-
mens, em especial 0s soc1ah.rnente
prejudicados, tornem-s€ c~ons01er?t§S
de que as proprias rela.goes sociais
em sua desigualdade — ainda que 1I-
conscientemente — foram geradas p_ela
produgio social para poderem_, assim,
promover, mediante uma praxis social
solidaria e consciente, a superagdo das
relagdes que lhes sdo prejudiciais.

Portanto, agora chegamos ao ponto em
que os individuos precisam se apropriar
da totalidade disponivel de forcas pro-
dutivas, nao somente para alcancar sua
auto-atividade, mas inclusive para as-
segurar sua existéncia [...]. Com a apro-
priacao das forcas produtivas totais por
meio dos individuos reunidos desaparece
a propriedade privada (o capital) (MARX;
ENGELS, 1956, p. 67s).

2. A maneira mais sucinta para
explicar a dialética histérica de Marx é
pelo contraste com a dialética hegelia-
na da eticidade. Naquela, os momen-
tos da progressdo dialética nio sdo
distribuidos entre institui¢cées — fami-
lia, sociedade civil-burguesa, Estado
—, mas apreendidos como momentos
constituintes de um movimento histé-
rico. O sujeito substancial desse movi-
mento sdo “os individuos produzindo
em sociedade”. Essa producdo social,
também denominada “forcas produti-
vas”, fundamenta de modo substan-
cial todas as sociedades do passado e
do futuro e também ¢ sempre o que
leva em frente a histéria (MARX: EN-
GELS, 1956, p. 72). ’

rOng rrcliedida em que os individuos
uzi i =

(15: sujeit(I)1 s?llf:tlasr?ccilaeldzde . ~ompre

€ sua vida sg-

cial, embora de inicio nig saily
ao atuarem em sociedade, te?‘mina ;
divididos e alienados de mggq, aam
deixarem determinar pelag relagg
sociais por eles préprios pro duzidzs
(MARX; ENGELS, p. 512). Entrogy’
to, essa autoproduzida alienacag hi::
toricamente gerada pode ser Superady
historicamente pelos individugg cons.
cientizados da subjetividade de gy,
préxis social a0 tomarem em suas pr;.
prias méos, nos termos da livre agg,.
ciagdo e da responsabilidade histéricy
a formacdo de suas relagoes de vida. ,
Na época atual o dominio das relagjes
objetificadas sobre os individuos, 2
opressdo da individualidade pelo aca-
so, adquiriu sua forma mais incisjva
e universal colocando destarte aos
individuos existentes uma tarefa bem
determinada. A tarefa proposta é a de
substituir a dominacdo das relacgges
objetificadas e do acaso sobre os indi-
viduos, pela dominac¢édo dos individuos
sobre o acaso e as relacbes objetifica-

das (MARX; ENGELS, 1956, p. 424).

Importa a essa dialética social de
Marx que os individuos produzindo em
sociedade se tornem sujeitos conscien-
tes enquanto sdo portadores e forma-
dores do processo histérico. O momen-
to dialético desse processo de se tornar
sujeito — a alienacdo e sua superago
— ndo pode ser simplesmente transfg-
rido a determinadas formagoes sociais
na histéria. As formagdes sociais nome-
adas por Marx no prefacio da Critica do
economia politica: os modos de prodi
¢do asidtico, antigo, feudal e caPitalwfa
sdo figuras determinadas da alienaga®
em seu avango histérico; portant.o, per
tencem todos a pré-historia alienac?

et
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que pode e precisa ser superada pela
investidura atual da conscientizacio e
pelo processo de se tornar sujeito dos
que atuam na sociedade. “As relagdes
de produgdo burguesas sdo a ultima
forma antagonista do processo de pro-
ducdo social [...]. Com esta formacio
social se encerra, portanto, a pré-his-
téria da sociedade humana” (MARX;
ENGELS, 1956, p. 9).

3. E inteiramente claro que a fi-
losofia da histéria de Marx nio pode
ver no presente o fim da histéria,
pois, ao se dirigir em termos filoséfi-
co-praticos aos homens como sujeitos
do processo histérico para, através do
esclarecimento critico da situacio so-
cial presente, capacitd-los a tomar em
suas préprias maos de modo conscien-
te e solidario sua prética futura, ela
prépria se coloca a servigo do processo
histérico futuro formado responsavel-
mente pelos individuos ivremente as-
sociados.

Portanto depois do desaparecimento

do lado de ld da verdade a tarefa da

histéria é estabelecer a verdade do
lado de ¢d. Em primeiro lugar é tarefa
da filosofia colocada a servigo da histé-
ria, apés a revelagdo da forma sagrada
da auto-alienacdo humana, revelar a
auto-alienacdo em suas formas profa-
nas [...]. J4 enquanto contraponto de-
cisivo do modo vigente da consciéncia
politica alemd, a critica da filosofia
especulativa do direito ndo desembo-
ca em si mesma, mas em tarefas para

cuja solugio existe somente um meio: a
prdxis (MARX; ENGELS, p. 379-385).

Quando Francis Fukuyama afir-
ma que Marx via no socialismo ou no
comunismo o fim da histéria (1992,

p. 13), somente demonstra que nio
leu Marx, confundindo-o, talvez, com
Stalin, pois Marx sempre afirmou ex-
plicitamente que, com o movimento
revoluciondrio a cujo servigo colocou
sua filosofia da préxis, termina a pré-
histéria e isso significa que comeca a
histéria propriamente dita. Até entéo,
os homens nio sabiam de si como su-
jeitos de sua producéo social, trabalho
e praxis, e, por isso, deixaram-se de-
terminar de modo alienado pelas rela-
¢bes objetificadas — produzidas, afinal,
por eles préprios. A medida que agora
se tornam conscientes de sua producao
social e de suas conseqiiéncias sociais,
podem, pela primeira vez, comegar
a se tornar sujeitos responsdveis da
praxis social e da histoéria.

Marx néao sinalizou, e muito me-
nos descreveu, uma determinada for-
macio social como objetivo da histéria
da humanidade, mas apenas elaborou,
nos termos de uma filosofia da praxis,
a dialética histérica, segundo a qual o
homem, que em sua produc¢do social
sempre foi 0 sujeito da histéria em con-
formidade com sua substéncia, precisa
se libertar da determinacdo alienada
das relacdes sociais autoproduzidas
para poder tornar-se sujeito consciente
e responsdvel de sua histéria social.

O comunismo se distingue de todos os
movimentos anteriores por revolucionar
o fundamento de todas as relagoes de pro-
ducao e de intercambio até hoje existen-
tes, tratando pela primeira vez de modo
consciente todos os pressupostos naturais
como sendo produtos dos homens, des-
pojando-os de sua naturalidade e subme-

tendo-os ao poder dos individuos unidos
(MARX; ENGELS, 1956, p. 70).
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a economia capitalista nos paises
do capitalismo privado e do capita-
lismo estatal, de maneira que o pro-
cesso de destruicdo capitalista dos
homens e da natureza avanca inexo-
ravelmente (MARX; ENGELS, 1956,
p. 303).

Eis 0 que Marx pretende esclare-
cer com nitidez mediante sua Critica
da economia politica: somente uma
revolucdo fundamental da base econs-
mica pode nos livrar dessa destruicéo
progressiva que se encontra ancorada
na légica da lei do valor — o objetivo
dessa revolucdo é que os homens nao
sejam mais dominados pela situacéo,
mas que dominem a situacao, inician-
do, assim, de modo consciente e soli-
dario, a formacado de sua convivéncia
social na histéria (MARX; ENGELS,
1956, p. 21).

T és consideracoes finais
acerca da problematica do
exterr Inlsmo

1. Claramente, a filosofia da his-
téria de Hegel, com base em sua re-
gressividade estrutural, nada tem a
nos dizer em relagio ao problema do
fim da istéria, da ameaga sobre a
humanidade. Quando muito, poderia,
em face da nossa realidade presente,
tomar conhecimento da ameacga, mas,
como recusa explicitamente qualquer
funcdo nos termos da filosofia da pra-
xis (1969, v. 7, 27ss), ndo haveria ne-
nhuma conseqiiéncia disso para nossa
acdo. De resto, suas palavras de con-
solo acerca da histéria do mundo como

progresso necessdrio na consciéncia
da “berdade sao um fracasso total,
justamente diante do novo fendémeno
do possivel fim da histéria produzido
pelos préprios homens.

A verdade da filosofia dialética da
histéria de Marx revela sua procedén-
cia de maneira inteiramente diferente
na questdo da era final da histéria.
Nao que eu queira afirmar que Marx
ja havia resolvido os nossos problemas
— certamente ele nem sequer os havia
imaginado. Pretendo tdo-somente des-
tacar que a partir da dialética histérica
de Marx podemos ao menos encontrar
um ponto de partida para nos aproxi-
marmos do problema do exterminismo
em termos da filosofia da praxis.

Como o fim apocaliptico — que os
homens podem preparar e atualmente
ja estdo preparando gra 1almente
para si mesmos, pelo envenenamento
e pela destruicdo da base vital no pro-
cesso progressivo de industrializacéo -
constitui, certamente, um perigo pro-
duzido pelos préprios homens, ao me-
nos nesse sentido negativo os homens
se revelam como sujeitos — embora so-
cialmente inconscientes — da histéria.
Por isso, a inica maneira imaginavel
de controle da era final da histéria da
humanidade reside também na cons-
cientiza¢ao dos homens como sujeitos,
tanto em seu conhecimento do perigo
existente nacontinuidade inconsciente
do modo de producéo por eles produzi-
do e na ldgica do valor que o sustenta,
quanto também em sua intervencao
pratica ativa contra essa situagdo: a
tentativa revoluciondria da superacao
de quaisquer estruturas econdmicas
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que conduzam inevitavelmente ao fim
da histéria da humanid de.

Somente uma atividade ¢ética
consciente e soliddaria dos homens en-
quanto sujeitos responsdveis de sua
prdxis social e histérica permite tor-
nar possivel um controle humano da
era final — a possibilidade do auto-ex-
terminio nunca mais pode ser extinta,
mas € possivel haver um controle ético
desses problemas da era final.

2. Porém, para além da proble-
madtica mundana e histérica pela qual
podemos enfrentar o exterminismo, a
morte da humanidade, autoproduzida
e ameacadora, resulta, além disso,
numa problemadatica metafisica mais
abrangente, para a qual mesmo a fi-
losofia de Marx néo fornece, nem pode
fornecer, qualquer resposta.

Reportando-se a Feuerbach, Marx
acredita poder eliminar da filosofia
as consideragdoes do absoluto. Assim
como a natureza tem apenas um sen-
tido natural, também a histéria da
humanidade tem somente um sentido
imanente humano. A histéria — con-
forme a formulacédo certeira de Theo-
dor Lessing — é exclusivamente “dar
sentido ao que nio tem sentido”, e ndo
é possivel indagar por um sentido da
histéria para além disso.

Em face da possivel auto-aniqui-
lagdo da humanidade, porém, também
essa metafisica antimeta " sica se des-
faz, e ndo somente porque qualquer
possivel atribuicdo de sentido se torna
impossivel por meio de um apocalip-
se precoce, mas também porque, até
mesmo retroativamente, qualquer
atribuicdo de sentido a histéria hu-

mana se torna absolutamente sem
sentido. Ndo sé todas as esperancag
numa convivéncia solidéria e étjcq dos
homens no futuro sdo destruidas, Mas
também todos os esforgos éticog da
humanidade caem retrospectivamer,.
te, na inutilidade absoluta (BLOCH
Experimentum mundi). ’

Mas também a filosofia do espirit,
absoluto de Hegel se desfaz em si mes-
ma frente a morte da humanidade pro-
duzida pelo préprio juizo final, pois, por
mais que o espirito absoluto ultrapasse
a histéria humana em sua eternidade,
permanece vinculado no saber-de-si do
saber dos homens. Com o juizo final da
morte da humanidade, nao sé a con-
fianca hegeliana na histéria do mundo
como progresso na consciéncia da liber-
dade se demonstra equivocada, mas
também quando a humanidade elimi-
na seus fundamentos vitais naturais,
0 espirito que — conforme Hegel — se
eleva a eternidade qual fénix a partir
das cinzas da morte da natureza, mor-
re uma morte no nada absoluto.

3. Para Marx, como também para
Hegel, em face de um apocalipse an-
tecipado, diante de uma autoprodu-
zida morte da humanidade, néo s6 a
histéria em seu instante final, mas
também toda atribuicéo de sentido na
histéria se torna sem sentido ja que
ambas — embora com acentos inteira-
mente diferentes — vinculam o sentido
absoluto de modo indissocidvel com a
propria histéria. Para concluir, gosta-
ria de apresentar uma outra resposta
possivel, numa relacéo retrospectiva a
Kant e Schelling — sem poder, contu-

do, explicita-la aqui.”
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No projeto de nossa existéncia
humana - conforme denominacéo de
Henri Lefebvre Metaphilosophie) —
sempre estamos na pressuposicdo e na
presenca da mediagdo entre existén-
cia e sentido. Nao s6 nossa existéncia
se encontra previamente pressuposta,
mas também o sentido se encontra pre-
viamente suposto. Mas toda a¢do hu-
mana sempre se encontra sob a pres-
suposta possibilidade da mediacéo en-
tre a dotacdo de sentido da existéncia
e a realizacdo existencial do sentido.
Kant denominava esse pressuposto
pratico, sem o qual nenhuma agéo hu-
mana seria pensdvel e realizavel, de
“postulado da existéncia de Deus”.

Em sua filosofia tardia, Schelling
transforma essa concep¢do kantiana
numa assercao da filosofia da praxis
ao destacar que o possivel sentido ab-
soluto da existéncia, isto é, Deus, s
se pode demonstrar historicamente
através de nossa acdo, pois a possi-
bilidade absolutamente pressuposta
da mediacdo entre sentido e existén-
cia enquanto dotacdo de sentido a
ser realizada é inteiramente condi-
cionada & conservagdo humana e da
humanidade na histéria. “Através de
sua histéria o homem conduz uma de-
monstracdo permanente da existéncia
de Deus, uma demonstragdo que s0
pode ser realizada plenamente me-
diante o conjunto da histéria” (1856,
p. 603).

Nessas assertivas de Kant e
Schelling em rela¢éo a um apocalipse
antecipado ndo se encontra qualquer
consolag¢do quanto a uma vida ou a um
Julgamento no além, mas elas nos libe-

ram da cilada mental em que caimos
pelo indissolivel entrelacamento de
sentido e histéria em Hegel e Marx.

Enquanto vivermos a partir de
agora na era final, na era do exter-
minismo, nossa tarefa histdrica sera
a de, com todos os meios disponiveis
da critica filos6fica — conforme os en-
sinamentos de Karl Marx a serem con-
tinuadamente aplicados aos nossos
problemas —, lutar contra a autodes-
truicdo que se tornou possivel.

E mesmo que ndo tenhamos ne-
nhum sucesso terreno, cada vez mais
provavel com o avango avassalador da
destruicdao industrial da biosfera sob
a ditadura da logica da valorizacao
do capital que despreza os homens
e a natureza, a luta contra essa si-
tuacdo e todos os esforcos anteriores
dos homens por uma atribuicdo ética
de sentido na histéria ndo se tornam
completamente desprovidos de sentido
devido ao fim da histéria, pois jad tém
seu valor e sua dignidade na prépria
tentativa de corresponder a possibili-
dade pratica de um questionamento
de sentido, em que nossa existéncia
humana é colocada historicamente.®
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