





do livro de Giacoia Junior citado, que
acaba de ser publicado.?

Embora o autor trate de uma diver-
sidade de temas e problemas, é possivel
alinhavar sua abordagem, ao menos no
que diz respeito a boa parte dos ensaios
em torno da temadtica da fundamenta-
¢ao do si mesmo, a qual agrega, segundo
penso, um motivo origindrio nido sé da
critica nietzscheana a metafisica ociden-
tal, como também do préprio interesse
filoséfico de Giacoia. Por isso, meu pri-
meiro passo consiste em reconstruir o
encadeamento dos raciocinios do autor
tomando como referéncia o conceito de si
mesmo. Na seqiiéncia, extraio algumas
implicacdes filosé6fico-pedagogicas da cri-
tica nietzscheana a constitui¢cdo metafi-
sica do si mesmo, procurando mostrar,
ao mesmo tempo, que um modo ade-
quado de tornar essa critica ainda mais
coerente consigo mesma é fazer volta-la
novamente para alguns momentos da
tradicédo filosdfica, os quais, embora es-
quecidos pela prépria critica nietzschea-
na, servem como seu fundamento. Para
elucidar essa minha posicédo farei uma
breve referéncia a Sdcrates e Kant.

Da ordem das razoes: um
fio condutor subjacente
a0s ensaios

No primeiro ensaio, intitulado
“Platdo e atransvalorizacdo de todos os
valores”, Giacoia trata de aspectos da
recepcdo nietzscheana de Platéo, pro-
curando mostrar em que sentido Niet-
zsche considera a filosofia platonica o
primeiro empreendimento ocidental de
transvalorizagdo de todos os valores e,

mais precisamente, de uma transvalo-
rizagdo moral de valores. Com Platao
inicia-se, sistematicamente, uma lon-
ga tradi¢do metafisica, que privilegia
o mundo inteligivel, a razido, as idéiasg
e a alma, em detrimento do mundo
sensivel, da sensibilidade, da expe-
riéncia e do corpo. O jovem Nietzsche,
amparando-se no trabalho filolégico
de seu amigo Schuster, mostra como
essa tendéncia platdonica comeca a se
desenhar na sua interpretacao conti-
da pela sentenca de Heréaclito “Tudo

muda e nada permanece” (Panta korei

kai otiden ménetl):
Ao tomar o caminho de Cratilo (um he-
raclitiano), nao propriamente o de Hera-
clito, Platao inviabiliza o conhecimento
racional das coisas sensiveis, legitimando
sua posicao na distingao filosofica entre
nous (intelecto) e a ddxa aletés (opinido
correta). Por conseqiiéncia, todo o sensi-
vel e 0 corpo como parte integrante dele
nao sao dignos de conhecimento filoséfi-
co, simplesmente porque estdo mergu-
lhados no eterno fluxo da insubsisténcia
(GIACOIA Jr., 2005, p. 186).

Mais decisivo ainda é o encontro
de Platdo com seu mestre Sécrates, o
qual lhe fornece a ponte entre o especu-
lativo e 0 moral, permitindo ao préprio
Nietzsche, segundo Giacoia, elucidar o
elemento ético na génese da doutrina
das idéias. Da critica socratica a vida
errante dos homens na comunidade
politica da pélis enraiza-se o “desprezo
platénico pelo mundo sensivel e pelos
sentidos” (p. 18). A teoria platonica
das idéias, sustentada pela distincéo
entre os mundos sensivel e inteligivel,
vai desembocar numa atitude repug-
nante contra a sensibilidade e numa
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consciéncia moral ndo significaria um
reconhecimento kantiano explicito da
incapacidade da autoconsciéncia de
tratar do prdtico no sentido mora]?
Nao encontrariamos ai uma outra
direcao importante a tematizacio da
grande razdo corpo?

Implicacées pedagégicas

A Paidéia platdnica, quando in-
serida no contexto metafisico da teo-
ria das idéias, pode legitimar uma
pedagogia diretivo-autoritdria, uma
vez que concede todos os poderes e a
capacidade formativa aquele que esta-
ria supostamente de posse da idéia do
Bem, ou seja, por detrds da busca por
tal idéia poderia esconder-se um di-
retivismo autoritdrio, que concederia
poder legitimo ao filésofo ou ao peda-
gogo para introduzir, verticalmente, a
idéia do Bem no mundo daqueles que
careceriam de maioridade e esclareci-
mento. Nesse sentido, educar signifi-
caria modelar o educando por meio de
uma idéia imposta de fora pelo pai ou
pelo professor. Ora, o sentido da critica
filos6fica de Nietzsche ao carater mo-
ralista da teoria plat6nica das idéias e
de suas distincdes entre sensivel e in-
teligivel e entre corpo e alma consiste
em nos prevenir contra aspectos dog-
matico-moralistas de tal diretivismo.

No entanto, ao concentrar-se de-
masiadamente em tais aspectos da
teoria platdénica, Nietzsche se desin-
teressa pelo car4ter aporético dos dia-
logos socriticos e, com isso, ndo pode
visualizar o sentido pedagégico neles

contido. A idéia de que o didlogo pode
desenvolver-se livremente, sem ter a
pretensao de resolver todos os proble-
mas e ter de atender de modo neces-
sdrio a todas as metas previamente
estabelecidas, reverte em critica ao
dogmatismo que pode estar disfarca-
do no finalismo pedagédgico, ou seja,
a estrutura aporética do didlogo nao
impede a posi¢io de fins a agdo huma-
na e ao proprio processo pedagégico,
mas exige deles a capacidade perma-
nente de auto-avaliagido e, quando é o
caso, de mudan¢a de rumo. De outra
parte, a dimenséo aspiral do didlogo,
caracterizado por Sécrates através do
método maiéutico da pergunta-res-
posta-pergunta, choca-se com o direti-
vismo autoritdrio na medida em que o
contetido contido na resposta provoca
um redirecionamento da pergunta a
ser feita novamente. Nesse sentido,
a maiéutica desautoriza uma relagao
vertical autoritaria, que, querendo
seguir sempre de um modo retilineo,
perpetua relacdes de subordinagio e
subalternidade.

No que diz respeito, especifica-
mente, ao problema da justificacdo do
si mesmo, embora Sécrates nao tenha
conhecido o eu, a consciéncia e o sujeito
no sentido moderno, quando emprega
a expressao “cuidado da alma”, pen-
sa nela como principio identificador
da humanidade no homem e, além de
uma significac¢do filoséfica, atribui-lhe
um sentido profundamente pedagégi-
co. Como a alma € constituida por um
misto de racionalidade e irracionalida-
de e como néo estd impedida a priori de
ser invadida pelo caos e pela desordem,
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a questao do dominio racional sobre si
mesmo coloca-s¢ também, ¢ f'undﬂm.en-
talmentc, como uma tarefa formativa,
no sentido de que os desejos que a n-
vadem precisam ser regrados. E a edu-
cacao, enquanto Paidéia dialégica, que
assume a tarvefa de submeter o caos
interior a disciplina da razao e, com
isso. provocar o confronto incessante
da alma com os aspectos patoldégicos
psiquicos. sociais e csmicos, buscando
o acordo consigo mesma.

Por mais que o iluminismo moderno
se volte criticamente contra a tradicao
“platdonico-crista”, nao esta a priori livre
de reproduzir, num outro contexto histé-
rico, a velha 1déia teleoldgica de condi-
cionar previamente o processo a ser de-
cidido e desenvolvido livremente pelos
envolvidos a um fim posto de fora, de
modo vertical e autoritario. Desse risco
nao estariam livres, inclusive, aqueles
ideais mais altos da tradicdo esclareci-
da, como a maioridade e a autonomia.
Aruptura com a exterioridade pode ser
feita em nome de uma interioridade
narcisista e, portanto, fechada em si
mesma. Justamente contra esse risco
de petrificagido imanente a prépria mo-
dernidade esclarecida é que a atitude
perspectivista de Nietzsche abre-nos
os olhos. No entanto, pelo fato de sua
critica moral a justificacao moderna da
moral ter valorizado excessivamente
somente alguns aspectos de tal justifi-
ca¢ao, deixou de lado argumentos que
foram decisivos 4 formacdo moral do
sujeito moderno e, portanto, & conscién-
cia moral do “si mesmo”. Por mais que,
em Kant, a expressao “si mesmo” per-
manega muito enigmatica, assim como

também permanecera em Nietzsche,
pois este nao consegue atribuir forea
argumentativa suficiente para esclare.
cer adequadamente o conceito grande
razao corpo, o fato é que, na perspec-
tiva kantiana, como sinalizei acima,
nio é a autoconsciéncia tedrica, mas,
sim, a consciéncia moral que constitui
o nucleo decisivo da justificacio do si
mesmo. Por ndo se defrontar sistema-
ticamente com esta “segunda revolu-
cdo copernicana” da filosofia kantiana,
Nietzsche também nao pode dar a aten-
cdo devida ao sentido desdogmatizante
de seu conceito de liberdade nem para
suas decorréncias pedagogicas.

A passagem da consciéncia teon-
ca para a consciéncia prdtica marca
a mudanca do ato de conhecimento
para o ato de pensamento e na raiz
de ambos se encontra a capacidade da
acdo humana de iniciar por si mesma
um estado. Significativo aqui é o fato
de que essa passagem exige, além de
um critério légico-transcendental, um
critério ético de humanidade, pois se
ampara numa teoria da obrigacao
moral que ordena a cada um tomar os
outros sempre como fim, jamais como
meio. Tal teoria exige do ser humano a
consciéncia do respeito pela lei moral,
a qual deve ter atras de si um longo
processo formativo, cujo papel é o de
provocar o desenvolvimento da capaci-
dade racional humana de representar
leis, sem a qual o ser humano néo po-
deria agir orientando-se por maximas
€, no passo seguinte, adquirir a cons-
ciéncia mais elevada de respeito pela
lei moral. Isso mostra que uma agéo
moralmente orientada para o respeito
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a lei s0 pode ser alcangada por meio de
uma educag¢éo moral.

A argumentacdo kantiana exige,
desse modo, uma reciprocidade de re-
lagdo entre educacdo e moralidade, a
qual é assegurada, em tltima instan-
cia, por uma teoria da obrigacdo mo-
ral. Todavia, a divida que permanece
é se os argumentos oferecidos por tal
teoria possuem forcas motivacionais
suficientes para me obrigar a agir mo-
ralmente. De outra parte, do ponto de
vista do perspectivismo nietzscheano,
aquestdoa serdiscernida dizrespeitoa
saber se o conceito grande razdo corpo
pode empurrar-nos, sem o amparo
numa teoria da obrigagio moral, para
uma sociabilidade de responsabilidade
ética. Esse duplo questionamento nos
remete ainda, finalmente, para uma
outra questdo: uma teoria da obriga-
¢d0 moral, quando néo sustentada por
uma teoria juridica, ndo poderia cair
na suposicdo ingénua de que a pessoa
individual ji4 estaria assegurada de
antemao a condic¢do de sujeito natural
de direitos e obrigacoes?
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Notas

! Afirmo que nio inova porque esta inversio ja ha-
via sido feita por Schopenhaeur, o qual, por sua
vez, teria sido nitidamente influenciado pela “Filo-
sofia da Natureza™ de Schelling.

Em Sonhos e pesadelos da razao esclarecida: Niet-
zsche e a modernidade, Giacoia Junior revela o bom
nivel de maturidade que sua investigagdao sobre
Nietzsche conseguiu alcangar. Ao todo sio seis en-
saios, acrescidos de uma entrevista publicada no fi-
nal, nos quais 0 autor mostra o esfor¢o em analisar
o pensamento do fildsofo alemao em conexido com
dois aspectos: com sua critica a tradicao filoséfica
acidental e, em decorréncia, com sua transvaloriza-
¢io inovadora de distingdes classicas, como, princi-
palmente, a distingao entre alma e corpo. Dada a
profundidade da abordagem e a complexidade dos
problemas, limito-me a reconstruir somente o con-
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teudo de alguns ensaios que estao mais relaciona-
dos com o conceito de si mesmo.
E interessante notar o sentido antropolégico, Cog-
nitivo e moral que o conceito de ressentimento as-
sume no pensamento de Nietzsche, sobretudo vin-
culado ao seu aspecto biografico de luta incessan-
te contrn a doenca. Giacoia dedica um ensaio de
seu livro para tratar especificamente da relagao
entre saude, doenga e ressentimento. Embora eu
néo aborde esse ensaio aqui, cabe ressaltar, para
os propodsitos de meu trabalho, a significagao que
o ressentimento, enquanto sentimento humano
que brota de um “fato natural”, como é o caso, por
exemplo, da doenga, pode assumir na constituigao
do si mesmo. Nietzsche aponta, claramente, para
duas direcdes, uma negativa, na qual o ressenti-
mento se torna destrutivo ao assumir a forma de
vingang¢a, e a outra positiva, por meio da qual,
movido pelo ressentimento, o individuo canaliza
suas energias a superagdo construtiva de si mes-
mo. Nesse sentido, o conceito de vontade de poder,
visto psicolégica e moralmente, pode significar o
esfor¢o humano no sentido de superar os pensa-
mentos de vinganga oriundos do ressentimento.
Essa interpretagao que Nietzsche faz do conceito
de natureza e, especificamente. do conceito de na-
tureza humana em Rousseau talvez possa ser com-
pativel com a argumentacgio do Segundo discurso,
mas nio o é com a linha argumentativa geral do
Contrat social e do Emile. Como procurei mostrar
no artigo sobre Rousseau, que se encontra publica-
do na primeira parte desta coletanea, se tomarmos
como referéncia a tensdo entre o duplo sentimen-
to constitutivo do ser humano e de sua cultura, o
amour de soi-méme e 0 amour-propre, tensio essa
que permeia a teoria antropoldgica esbo¢ada pelo
livro TV do Emile, justifica-se o conceito de ser
humano como formado pela tensao entre solidarie-
dade e egoismo e, portanto, nao se coaduna com
o conceito de um ser harmonioso e pacifico. Além
disso, tal tenséo nio exige, enquanto aspecto da
“naturalidade” do projeto de uma educagio natu-
ral, o retorno para um estado anterior a socieda-
de. mas, sim, a sociabilidade humana, com todos
08 Tiscos e vicios que possa implicar e, inclusive,
considerando-a como condigéo de possibilidade da
realizagdo da prépria solidariedade humana. Por-
tanto, se minha interpretagao procede, com ela é
possivel mostrar que ja em Rousseau o conceito de
natureza nao significa tdo-somente um retornor a
uma “bondade originaria”, simplesmente como um
“regresso”, mas, sim, “um retorno como ascensao”,
uma vez que tal bondade nao existe.
Com essa linha argumentativa Nietzsche abre
caminho para um amplo desenvolvimento da psi-
cologia social e de uma nova conceituagdo do si

6

-1

mesmo (Self), levados adiante, entre outrog
G. H Mead. Embora suas investigagdes nao g;
diretamente os passos de Nietzsche, o fatg & que
Mead desenvolve uma ampla teoria da constityj.
¢ao social do Self a partir de sua dupla dimengz,
enquanto I e Me. Sobre isso ver, entre outros, H,.
bermas (1995, p. 11-68), Tugendhat (1997, p. 245.
292), Dalbosco (2004, p. 155-181).

Arendt (2004, p. 226-257) oferece uma interpre.
tacao do pensamento de Sécrates nessa direcao
indicando as conseqiiéncias ético-politicas que
relagao do si mesmo assume na vida humana da
polis. Nesse contexto, Arendt formula a tese de
que seria melhor o individuo estar em desacordo
com o mundo do que com ele mesmo, isto é, com
sua consciéncia.

Na esteira de Nietzsche, a Dialética do esclareci-
mento de Adorno e Horkheimer j4 alertara clara-
mente para este perigo ainda na década de 40 do
século passado.

Na primeira parte de meu livro Ding an sich und
Erscheinung. Perspektiven des transzendentalen
Idealismus bei Kant, trato da histéria da recepgéo
da diferenca kantiana entre coisa em si e fend-
meno, procurando mostrar como o neokantismo
da Escola de Marburg (Cohen e Nartop) exerceu
influéncia filosé6fica decisiva, motivado por sua cri-
tica a metafisica, para reduzir tal distingao a um
problema de teoria do conhecimento (DALBOSCO,
2002, p. 27-136). Quando Nietzsche critica a com-
preensio do si mesmo como consciéncia subjetiva
representacional, j4 estd se antecipando a essa
redugio tesrico-epistemologica do si mesmo. Con-
tudo, ao prender-se excessivamente a ela, sem dis-
cutir sistematicamente as outras possibilidades
de justificagido do si mesmo levadas adiante pela
prépria modernidade, nao estaria ele sucumbindo
aquela propria redugao? Caso tal objecao proce-
da, apontaria para um paradoxo, pois 0 autor que
mais insistiu, antes de Freud, naquela estrutura
de organizacio mais profunda e abrangente do
que a consciéncia teria deixado dobrar-se, na sua
critica a filosofia kantiana, diante da forca légico-
transcendental da consciéncia e de seu papel teo-
rico-epistemoldgico na constituicao do si mesmo?
Tais questionamentos estao diretamente implica-
dos com o conceito nietzscheano central de grande

razao corpo, podendo culminar, quando investiga:

do adiante, em importantes indicativos & prépna

transvalorizagao desse conceito.

Henrich (1975, p. 55-112) documentou brilhante-

mente, em seu ja classico estudo sobre a Funda-

mentagdo da metafisica dos costumes, as influén-

cias que 0 modo tecrico-transcendental de justifi-

cacdo ainda exerceu, em algumas passagens desta

obra, no esfor¢o kantiano de justificar o emprego

por
gam
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