SOBRE A NATUREZA HUMANA — DIFERENTES VISOES?
Vera Eloci Estrasulas Dan®li

O dever de estar vivo € 0 mesmo que
o dever de transformar-se em si préprio,
isto é, de transformar-se no individuo que

ele é em potencial.
Erich From

RESUMO

O homem possui em si, por conta de sua naturezaecassos de que necessita para
levar a termo a sua potencialidade de humaniz#c@onsciéncia da relacdo do homem
com o seu em torno, a reflexdo que é capaz de $abee sua acédo e o uso da vontade
sdo elementos capazes de propiciar a0 homem umessmcpermanente de
desenvolvimento, e se constituem em elementos depsipria natureza, seja por
disponibilidade da razéo, seja pela capacidadeed=eper os proprios sentimentos. A
investigacdo sobre a natureza humana permite melmi@ndimento das formas de
relacdo do homem com o mundo, melhor compreens@uadorma de ser. O texto
busca alcancar algumas noc¢fes qualificadoras diaezathumana, pelo viés de visdes
diferentes em suas origens mas que acabam pomafimilaridades quanto a natureza
humana.

Palavras-chave natureza humana, acdo humana, interacéo.

A capacidade de progresso, de evolugéo, € natarabmem. Tendo em si essa
possibilidade, e sendo ela potencializada pela-eeffexdo, a evolucdo € algo a que o
homem estd, praticamente, obrigado por sua préwtareza. Ao agir, estd também
agindo sobre si, modificando-se, evoluindo. Uma g@e uma experiéncia tenha sido
registrada pela mente do homem, em condi¢cbes nermlai ndo pode de |4 retira-la.
Cada experiéncia passa, portanto, a fazer pare alebnstrui-lo.

Mas a capacidade de progresso do homem seria Egserele aprendesse
apenas com a propria experiéncia. O homem apremdieétn com a experiéncia dos
outros. A experiéncia conceitualizada transforma@e conhecimento, e o0
conhecimento de um pode ser informado a outrosa, deejforma intencional ou néo.
Informado sobre algum tipo de conhecimento, seja p& da observacdo ou da

comunicacdo, o homem é capaz de associa-lo aoréptiogpconhecimento e realizar

! Esse texto é parte integrante da dissertacéo sieade da autora, cujo tema é Educacao no trabalho:
uma proposicao tedrica. Esta constituido pdratos dos capitulos 1 e 3.
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sinteses que enriguecem o seu saber, de tal sageoghomem se constroi
individualmente e socialmente e, por uma capacidadeondicdo exponencial dessa
construcdo, ela se torna universalizada e histade, passando a ser a construcdo da
espécie.

Tendo a espécie humana aumentado em numero, anmfade dos homens
entre si tornou-se uma realidade, provocando o famlamento das trocas de
experiéncias, isto €, de conhecimento entre eléd, @onto que cada homem ja ndo é
mais o resultado de suas vivéncias, mas das va@€m® toda a humanidade. Assim
constituido, ao homem torna-se dificil separar ® €8ua necessidade, a necessidade da
natureza individual, da necessidade do grupo todode todos os homens. Dessa
maneira, 0 que é bom para um passa a ser bomquars, £ 0 que € bom para todos
obriga a cada um dos homens.

Assim € que as necessidades do homem se confupdeque se fundem com
as necessidades da humanidade. Em se confundindressidades, o homem perde o
foco do interesse para agir. Inquieto por naturppaque o progresso lhe é natural, o
homem cria necessidades, ou aceita, como suassidames de outros, para justificar
sua agdo. Nesse processo, 0 homem desenvolve-sa)emasempre consegue tornar
plena a sua prépria natureza. Ele desenvolve aciespg perde de vista a
individualidade. Penso que a felicidade, bem maier cada homem, situa-se no
equilibrio entre espécie e individuo. Visto apenamo espécie, rompe-se 0 que é
natural no homem: a liberdade; visto apenas conwviguo, inviabiliza-se a
humanidade.

Os gregos, verdadeiros responsaveis pelo surgintenfeensamento filoséfico,
evidenciaram uma preocupacdo com a indole humamegagam a humanidade os
primeiros e mais ricos passos no caminho do entemo do homem, da razédo e do
conhecimento. Desenvolveram o conceito de alm@®laatlo a esse conceito as
possibilidades de desenvolvimento do homem. Ass&mAdstételes sobre a almaerh
efecto, la actualidad de cada ser esta naturalmemterente em su potencialidad; es
decir, em su propia materia. De todo ello resultan ®videncia que el alma es una
especie de actualidad o esencia de lo que tiesapacidad de poseer un alth§l967,

p. 843) Assim vista, a alma constituia-se na pedpeaséncia da natureza humana, e
conhecer a prépria alma significava, portanto, esehse.

Os filosofos gregos (principalmente Sécrates e segsidores) formularam suas

idéias acerca do homem e da natureza humana comeguamento de conduta que o



homem deveria seguir para, pautando suas acdefglanedidy chegar & exceléncia

e a felicidade, fim dltimo do homem. Para isso,amém deveria conhecer-se a si
mesmo, inscricdo gravada no templo de Delfos e $jerates adotou como lema.
Conhece-te a ti mesmo significava conhece tua alnpor conseguinte, tua natureza.
Conhecendo-a, 0 homem poderia saber o que eragustao e desenvolver-se para a
felicidade, pois na alma estavam todas as suagpiosgles.

Da leitura de Aristételes (1967, pag. de 826 a 8&)reende-se que assim era a
natureza humana, composta por matéria e formapseateria o corpo e forma a alma,
significando ser ela a propria vida do corpo, edo$oos sentidos. Neste composto ha
uma intencionalidade capaz de se desenvolver.O%lses deixa claro que a alma é
constituida de uma parte irracichalde outra parte dotada de razdo. E pelo impuaso d
alma racional que o homem desenvolve tanto a exdaléintelectual, quanto a
exceléncia moral, imprescindivel para alcancar l@idade, fim udltimo do homem.
“Nem por natureza nem contrariamente a natureza&elécia moral é engendrada em
nés, mas a natureza nos da a capacidade de recaeb@dta capacidade se aperfeicoa
com o héabito”. (ARISTOTELES, 1999, p. 35) E o héb# resultado da pratica
permanente da virtude, que € a busca da excel@ace. Essa exceléncia € alcancada a
partir do conhecer-se, conhecendo a prépria natyvelo desvelar da alma, que so6 é
possivel pelo uso da razdo. Platdo (1996, P. 26&)dialogo de Sdcrates com

Alcibiades, ndo deixa duvidas quanto ao uso darpaé o0 conhecimento da alma:

Socrates- Pues bien, querido Alcibiades: si el alma deswacerse
a si misma, también debe mirar a un alma vy, stde, a la parte
de ella en que se encuentra su facultad propigtigigencia, o bien
a algo que se le semeje.

Alcibiades— Ese es igualmente mi parecer, Sécrates.

Socrates ¢ Pues hay en el alma, en efecto, una parte nvéisadijue
esta donde se encuentran el entendimiento y lanfazé

Alcibiades — No.

% A justa medida consistia em pautar as acdes peio termo, evitando os excessos e a deficiéncia em
todas aquelas ac¢des que poderiam levar o homermeeleor. “Consideremos primeiro, entdo, que a
exceléncia moral é constituida, por natureza, déonaoser destruida pela deficiéncia e pelo excésso,
como vemos acontecer com o vigor e a satde.” (ARMBHLES, 1999). N&o havia justa medida, no
entanto, no que nao fosse considerado moralmeniet@oO que nao era virtude, ndo era objeto da jus
medida.

4 Conforme Aristételes (1999) na parte irracionabtiaa encontra-se uma subdivisdo comum a todos os
seres vivos, de natureza vegetativa, responsalehpticao e pelo crescimento, portanto impulso de
vida fisica. Embora essa parte da alma estejamieembém nas criaturas plenamente desenvolvidas,
nao faz parte da exceléncia humana.



Soécrates- Es que esta parte parece realmente divina, ynglaienira

y descubre en ella todo ese caracter sobrehumanajios y una
inteligencia, bien puede decirse que tanto mejorceroce a si
mismo.

Alcibiades— Asi es.(p. 265)

Assim, 0s gregos viam a natureza humana como urpasimde corpo e alma e
tinham na alma racional, portanto na razéo, o rpara o desenvolvimento do homem.
O homem, para atingir a exceléncia, deveria seazxae refletir e usar a razado que,
dominando os sentimentos, desenvolveria aquelesoggem capazes de torna-lo bom
e justo’

Com a conquista da Grécia pelos romanos e, mais,teom a disseminacao do
cristianismo, o racionalismo grego, e com ele aq@ipacdo com a natureza humana,
ficou esquecida até o inicio do Renascimento niéaltdo século XV, embora as
universidades medievais, notadamente a de Panm, Tomas de Aquino e seus
discipulos, tenham adotado o pensamento gregociabpente Platdo e Aristoteles. No
entanto, conforme Rossato (1998), nesse perioditosoffa grega ficou restrita a
universidade e a estrutura de pensamento da dstamlasdo tendo, com isso,
repercutido sobre pensadores fora da influéncigeticamento da Igreja Catolica.

No século XVI, o Renascimento espalhou-se por to#arropa, trazendo, junto
com as artes, a arquitetura e a literatura cléssaetomada das humanidades. Dos
humanistas desse periodo, destaco Rousseau gsienitianos depois do racionalismo
grego, de certa forma retoma o “Conhece-te a timoésle Socrates, porém num
quadro referencial diverso deste. Para Socrateso ¢a referi anteriormente, a razao
era o ducto que conduzia o homem para dentro deesino, para o conhecimento da
prépria alma. Para Rousseau, a razao conduz o hgaenfora de si. Por outro lado, o
conhecimento do espirfioda esséncia humana, dever de qualquer homenteaeon

pelo caminho dos sentimentos.

> A definicdo do que é bom e do que é justo pagregos era peculiar aquela época, diferente, gortan
das defini¢cbes atuais, impregnadas pelos valoresisttanismo. Bom e justo, para os gregos, era
considerado o que fosse virtude e dependia do conbato, que era legitimo somente para o0 homem
livre. Pode-se verificar a clareza desse conceitoPlatdo, no final de Alcebiades. (Platon, 19956
267).

® Rousseau bipolarizava o0 homem em fisico e espériém espirito atribuia a forca vital do homem. No
espirito localizavam-se as emocdes, 0s sentimesdosrtudes e os defeitos. Rousseau era cristao
protestante, e provavelmente essa condi¢céo tastanfluéncia sobre o que referia como espirito,
embora a visao de espirito como um atributo humecoebido da divindade seja mais subliminar do que
pretenderia nossa necessidade de definicdo. Patkdeeir isso desenvolvendo algumas associacoes:
para Rousseau, o livre arbitrio e o sentido deeEdtd acompanham o homem desde suas origens;
claramente, em varias passagens, ele coloca mit@spéaracteristica humana de ser livre e de se



Adotando o paradigma da natureza, Rousseau evadenai desilusdo com as
transformacdes a que as sociedades civilizadasuzowach o homem que, pelo culto
dos refinamentos e pela cultura intelectual, peadeonsciéncia e permite que se
degenerem as exigéncias morais mais profundas tdeema humana. Conforme sua
obra, Rousseau néo pretende o retorno do homermaaseivagem, mas o retorno a
consciéncia e a moral humana, e faz isso evidethwian quanto o homem, mais
préximo de seu estado de natureza e, portante, ¢éinTr muito da influéncia que a vida
civilizada e a cultura tiveram sobre ele, € mdig femelhor.

Para Rousseau (1993), o homem, no seu estadoutezatesta muito proximo
dos demais animais, distinguindo-se deles aperadipe arbitrio e pela capacidade

de aperfeigoar-se,

faculdade que, com o auxilio das circunstanciasemelve sucessivamente
todas as outras e se encontra, entre nés, tamspégie quanto no individuo;
o animal, pelo contrario, ao fim de alguns mesges, que sera por toda a
vida, e sua espécie, ao fim de milhares de angsieoera no primeiro ano
destes milhares.(p. 243

Essa diferenca evolutiva entre a espécie humasaleraais espécies animais €,
portanto, atribuida a “qualidade de agente livrespada pelo homem”, que lhe da a
possibilidade de concordar ou discordar, de se stdynou resistir, de querer e nao
querer, de desejar e temer. O espirito se eviderc@onsciéncia da liberdade: “(...) a
fisica de certo modo explica 0 mecanismo dos semtida formacdo das idéias, mas no
poder de querer, ou antes, de escolher e no sentirdeste poder s6 se encontram atos
puramente espirituais que de modo algum serdooaxus pelas leis da mecanica.”
(ROUSSEAU, 1993, p. 243) Ao espirito humano, pddapertence a evolucao, a busca
pelo aperfeicoamento que, embora tenha ocorréndigidual, atinge a toda a espécie,
na medida em que o progresso (ou o retrocessondeflete em seus pares, seja por

influéncia direta ou indireta.

aperfeigoar; também diz que para entender a verrdattureza do homem, seria necessario “separar o
que a vontade divina fez daquilo que a arte hurpagiendeu fazer” (1993, p.231). E possivel dedsejr-
assim, que o espirito esta relacionado a idéigydedo com Deus.

" Rousseau atribufa & evolucdo do homem e ao peogeesizao de todos os males que afligiam a
humanidade, ja no seu tempo. No Discurso sobressddade, no percurso da analise que faz sobre a
natureza humana, desabafa: “Seria triste paraarésornos forcados a convir que seja essa faculdide
aperfeigoar-se), distintiva e quase ilimitada, @dale todos os males do homem; que seja ela ouneg ¢



Hegel € um pensador humanista dialético, vé nad@azkas as possibilidades de
relacdo do homem consigo e com o mundo. Enquamisager racional dialético, esta
em oposicdo a Rousseau, mas também Hegel (199%) M&mem como fisico e
espiritual, identifica no homem esta capacidadeaperfeicoar-se, e a localiza no

espirito:

As mudancas na natureza, apesar de serem infimtanuiversas,

mostram apenas um circulo que sempre se repetatumeza, nada de
novo acontece debaixo do sol e, por isso, o jogiformne das suas
configuracdes traz consigo o tédio. SO nas tramsfgdes que

acontecem no terreno espiritual surge algo de résta manifestacao
no espiritual permite ver no homem uma determinafifevente da

gue tem lugar nas coisas simplesmente naturaisa(.saber, uma
efetiva capacidade de modificacdo e, claro estapcse disse, para o
melhor e mais perfeito — um impulso de perfectiaitle. (p. 127)

Hegel vé a transformacdo do que € natural no hoewmo contingencial:
“entre a natureza em si determinada do germe eguadao da existéncia a essa mesma
natureza, nada se pode introduzir’ (1995, p.12%s m mesmo ndo acontece com 0
espirito: “Mas no espirito € diferente. A passaginsua determinacdo a sua realizacao
€ mediada pela consciéncia e pela vontade.”(1995129) . A evolugdo e o
desenvolvimento humano ndo séo pacificos e tragjiglonforme nos faz ver Hegel:
“O desenvolvimento ndo € o simples produzir inéeu@acifico, como o da vida
organica, mas constitui o duro e importuno trababotra si mesmo” (1995, p.129), e
ainda: “o principio do desenvolvimento implica gee encontre subjacente uma
determinacdo interna, um pressuposto presente emque assim se traz a
existéncia.”(HEGEL, 1995, p.128) Esse pressuposw® impulsiona o homem para a
progressao tem sempre uma mesma direcdo: a pleitfdatie.

O homem possui uma natureza enquanto individuosgaesdobra em uma
natureza enquanto espécie. Individualmente, agmdurumana se manifesta no
exercicio da liberdade, pelo exercicio da vont@dbomem so6 sera efetivamente livre
se quiser sé-lo, e para isso precisa disciplivangade, equilibrando razéo e emocéo.
Coletivamente, a natureza humana se manifestaame gue leva ao progresso, a

tempo, o tira dessa condicéo original na qual pesdas tranquilos e inocentes; que seja ela que,
fazendo com que através dos séculos desabrocherntugaa e erros, seus vicios e virtudes, o torma co
0 tempo o tirano de si mesmo e da natureza.” (19233)



evolucdo. N&ao significa que individualmente ndoné®ga 0 progresso, a evolucgéao, e
gue coletivamente ndo possa acontecer 0 exer@oiomtade.

Rousseau também associou o entendimento humanaeix@es “E pela sua
atividade (das paixdes) que nossa razéo se amafe({d 983, p. 244). Segundo ele, o
conhecimento se constroi a partir do estado deéiteastre o saber e o ndo saber. O
homem busca conhecimento quando, diante de umassi@ade e a partir de um
entendimento anterior, sabe que ndo sabe e qus®reguer saber. “SO6 procuramos
conhecer porque desejamos usufruir e € impossoreleber por que aquele que néo
tem desejos ou temores dar-se-ia a pena de ramidROUSSEAU, 1983, p. 244).
Ainda, “As paixdes, por sua vez, encontram sugeami em nossas necessidades e seu
progresso em nossos conhecimentos, pois s6 sadpedgr ou temer as coisas segundo
as idéias que delas se possa fazer.”(1983, p. 2Bdjtanto, a paixdo (ou vontade) €
outro aspecto da natureza do homem capaz de leaa-fwogresso, ao lado da razéo.

Para Rousseau (1983), os sentimentos vém antezda, e enquanto a razéo é
responsavel por levar o homem para fora de siep8nsentos o remetem para o0 seu
interior, para a busca da virtuosidade, indicardods possibilidades (especialmente
pela piedade) de unidade com seus iguais (sentimerdis do que idéia, de espécie) e
possibilitando ao homem alcancar a consciéncigbdedade, verdadeiro fim do espirito

humano.

Oh! virtude, ciéncia sublime das almas simplesdsarecessarios,
entdo, tanta pena e tanto aparato para conhecé@ete principios
nao estdo gravados em todos os coracbes? E nadarahapara
aprender tuas leis, voltar-se sobre si mesmo er cavivoz da
consciéncia no siléncio das paixdes?” (ROUSSEAB31p. 352)

Voltar-se sobre si mesmo, conhecer as propriasiddg e desenvolver-se
moralmente. Essas sdo as possibilidades que ammamo homem do seu estado de
natureza. Para Rousseau, o processo de civiliztiganciou o homem de si mesmo,
voltando-o para fora de si. A cultura retira o homda barbéarie do selvagem e o
transporta para a barbarie da civilizacdo, peldgda consciéncia natural, que € pura e
campo fértil para as virtudes.

Hegel desenvolveu o conceito de razao histéricéi¢adora). Cada homem &
individual e também toda a humanidade. A histéaa & mediacdo entre unidade e

multiplicidade. O homem é uma subjetividade auieaatque, ao construir-se



(desenvolver-se), constroi a humanidade, o unike@auniversal torna-se realidade
efetiva a partir do particular, do individual. .0 activo € sempre individual: no agir,
eu sou eu; € o meu fim que tento cumprir. O ingergsode, sem duavida, ser um
interesse inteiramente particular, mas dai nd@geesque seja contrario ao universal.”
(HEGEL, 1995, p. 76). E Hegel também percebe odmntomo integrador de
poténcias que séo responsaveis pela construcaenuanidade universal: primeiro, esta
a razdo. E através dela que é possivel percetelidade; depois, ha que destacar a

paixao (vontade), mobile da acdo humana.

A imediata visdo da historia, porém, mostra-noagi®s dos homens,
gue emanam das suas necessidades e paixdes, slastemsses, das
suas representagdes e dos fins que subsequentgraeatsi forjam,
dos seus caracteres e talentos; e, claro est&l deotlo que neste
espetaculo de atividade surgem como maobiles apenascessidades,
as paixodes, os interesses. (HEGEL, 1995, p. 72)

Hegel, ao mesmo tempo em que ndo concebe a agémh desprovida de
paixdo, de um interesse que a legitima, ndo descenue a palavra paixao traz em si
conotacdes (e o impulso da paixao traz conseqigrgi@ podem ser negativas, e que o
fazer humano assim conduzido pode estar revestidgoismo. Por isso, remete a
paixao ao carater (e a moral), e a entende cordetarminidade particular do carater”,
explicando:

Dizemos, portanto, que nada se produziu sem oesgerdaqueles
cuja atividade cooperou; e se chamamos paixdo anteresse, na
medida em que a individualidade inteira se entrega postergacao
de todos os demais interesses e fins multiplosguenham e possam
ter, se fixa num objeto com todos 0s veios inesme querer e
concentra neste fim todas as suas necessidadesas, falevemos
entdo dizer no geral que nada de grande se real@anundo sem
paixdo. A paixao é o lado subjetivo e, portantonfa, da energia do
guerer e da atividade — cujo contetdo ou fim éaindeterminado —
tanto na propria conviccdo como no préprio disceenito e
consciéncia. Interessa, entdo, que conteudo temntemonvicgéo, e
igualmente que fim possui a paixdo, se um ou o@tae natureza
verdadeira. (1995, p. 77)

Com isso, Hegel remete a acdo humana ao campdcda @4 acdo reflexiva,

pensada, racional. Ele deixa claro que o desemaeho, a progressao do espirito



humano, ndo deve ser unicamente quantitativo, otepee como resultado somente a
variacdo, além de ser evidéncia de auséncia depenso. “Mas o quantitativo — se
quisermos falar com precisédo do progresso — émesite o desprovido de pensamento.
O fim que importa alcancar deve ser conhecido.Udaasividade, o espirito €, em geral,
tal que as suas producbes e transformacdes se deweceber e conhecer como
alteragcbes qualitativas.”(1995, p. 1B)rtanto, o que o desenvolvimento deve ter como
resultado ndo sdo somente acumulagdes, “sempre aoaecimentos, uma cultura
mais refinada — somente comparativos como esteBGEL, 1995, p. 128), mas € a
propria elevacdo do espirito para a realizacdoahwesto de liberdade, que € a sua
esséncia. Assim Hegel estabelece uma das maistanpes relagbes humanas para o
mundo moderno: a relagdo do homem com a sua acdiivi@gade do espirito e suas
producdes), e a consequente construcao constapt@pioo homem.

Embora com interesses diferentes, tanto Rousseanta) Hegel acabam por
afirmar similaridades, quando atribuem o desenumvito ao espirito, quando o situam
no individuo, embora universalizado, e ndo na éspguando associam a atividade do
espirito as paixdes ou a vontade e, principalmepiando definem, como fio condutor
do desenvolvimento humano, o conceito de liberdaden impulso para a perfeicéo.
Para o interesse do meu estudo, essas visbegydatéo diversas e, a0 mesmo tempo,
convergentes nesses aspectos, sao importantesnemfiluadamentam aquilo que busco
propor: que o homem é um ser que se desenvolee goalo reflexiva. Como
considero que essa acao reflexiva inclui o trabhlimoano, acho importante, ainda, ver
em Marx a questdo da praxis.

Conforme Gorender (in MARX, 1983, p.7 a 73) Maot &ém pensador que
transitou igualmente pela filosofia, pela sociotggiela antropologia, pela economia e
pela politica. Hegeliano de inicio, acolheu asadé@le Feuerbach que o ajudaram a se
libertar de Hegel e a se definir pelo materialisdanfluéncia e o gosto pela economia
politica vieram com Engels, posteriormente parcegaesenvolvimento das teorias do
comunismo e companheiro de producéo, critico e @apug toda a vida.

Com relagcéo a natureza do homem, Marx ndo teceasadnsideracdes, além
daquelas que estdo relacionadas ao trabalho ouodo we producdo humanos. E
mesmo pela producdo que ele marca as diferencdstieas entre o homem e os

demais animais:



Pode-se distinguir os homens dos demais animais queisciéncia,
pela religido e por tudo 0 mais que se queira. BESTNOS comecam a
se distinguir dos animais desde que principiapraluzir os seus
meios de existéncia, um passo adiante e conseqlétei sua
organizacao corporal. Ao produzir os seus meioexisténcia, 0s
homens produzem indiretamente a sua prépria vidarrak (MARX,
1996, p. 45,grifo do autor)

A praxis humana é, para Marx, um processo dialéiocorre entre 0 homem
e a natureza, e pelo qual os homens produzem axsst&ncia e, além disso e mais
importante, significa “um modo de vida determina@/dARX,1996, p. 46). Assumindo
0 materialismo dialético, Marx elimina o espirinw recurso de interacdo do homem
com a realidade, assim como a existéncia de umsci@ntia autbnoma. Segundo ele,
assim como a religido, a metafisica e todo o réataleologia, a consciéncia ndo tem

autonomia.

Elas ndo tém histdria, ndo tém desenvolvimento;asfoontrario, 0s
homens que, ao desenvolverem a sua producdo rhagersuas
relacbes materiais, transformam, com essa realidpde lhes é
prépria, 0 seu pensamento e os produtos do seampentn. N&do € a
consciéncia que determina a vida, mas a vida querndima a
consciéncia. (MARX, 1996, p. 51)

Esse colocar o homem em relacdo ao seu procespmdacdo constitui uma
das bases do materialismo histérico, forma de peesto que identifica a praxis,
aplicada ao desenvolvimento das forcas produto@ap o motor da histéria.

Ao falar do trabalho e da relacdo do homem comabatho, Marx (1983)
resgata o pensamento hegeliano da construcdo denh@uala sua acéo (para Hegel,
acao do espirito), e elucida esse processo de forithante. Comeca por definir que o
trabalho é um processo que ocorre entre o homematuseza. Em contato com a
natureza, o homem usa de todos os seus recursagquaia-la e dela apropriar-se,
tornando-a Util para a sua vida. Nesse proceskonem regula também a sua propria
natureza, de forma que ao modificar a naturezarrextenodifica-se também, porque
modifica sua propria natureza. “Ele desenvolve@énzias nela adormecidas e sujeita
0 jogo de suas forgas a seu proprio dominio.” (MARX83, p.149)

Marx define o trabalho de maneira tal que o caraetecomo exclusividade

humana e orientado a um fim:



Uma aranha executa operacfes semelhantes as tiwteca abelha
envergonha mais de um arquiteto humano com a cgastrdos favos
de suas colmeias. Mas o que distingue, de antesr@ior arquiteto da
melhor abelha é que ele construiu o favo em suacealantes de
construi-lo em cera. No fim do processo de trababtEm-se um
resultado que j& no inicio deste existiu na imagfinado trabalhador,
e portanto idealmente. (1983, p. 150-1)

O trabalho visto, assim, como préxis que possibdithumanizacdo do homem,
porquanto provoca o desenvolvimento da naturezaahampressupde um projeto.
Primeiro ele € pensado, a idéia do objeto a sestrddo se estrutura na mente humana,
depois ocorre o0 processo de construcdo propriant#ateFora dessa viséo, a relagcéo
homem-trabalho seria frustrante em termos de huwagio.

Pela visdo dos pensadores objeto de estudo reedgsdita claro que a natureza
humana oferece os recursos para o desenvolvimentmohem. A evolucdo toda da
civilizacdo se deu a partir desse incessante tazerano, provocado pelo impulso de
superacdo do homem que, ao inquieta-lo, provotea &cdo sobre o meio ou natureza
externa, modificando-a a fim de atender as suasss@lades, sejam estas reais ou
construidas pela prépria inquietude humana. E asga do homem sobre o seu “em

torno” chama-se trabalho.
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